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Uvod

Monografia Biblia je viznamnym ndstrojom dialégu je vystupom
Vega grantu s ndzvom: Biblia v interkonfesiondlnom a kultdrnom
kontexte na Slovensku. Umoznuje ndm pozndvat Bibliu ako Bozi
dar celému ludstvu, ktory svojou dialogickou charakteristikou ma
¢o tlmocit nielen krestanom a zidom, lebo im je Biblia najvlastnej-
Sia, ale aj inym ndbozenstvdm a ludstvu ako takému. Ekumenicky,
medzindbozensky a kultdrny dialég st formy, cez ktoré sa Biblia
stdva ndstrojom spoluprdce a spdjania.

V nasej monografii predstavujeme tri $tddie riesitelov grantu,
ktoré ndm umoznia vidiet biblicki mudrost, podnety a inspirdcie
pre dialég v troch oblastiach. V ekumenickej, teologicko-kulttrne;
a umeleckej.

Autor prvej stadie Kniha Sirachovea v interkonfesiondlnom dia-
légu predstavuje histériu roznych variantov prekladov Knihy Sira-
chovca. Po objaveni sa hebrejskych rukopisov tejto biblickej knihy
pred stodvadsat rokmi jej $tidium na medzinidrodnom poli a medzi
odbornikmi roznych krestanskych, ale aj nekrestanskych odborni-
kov zaznamenalo zna¢ny rozmach. Kniha Sirachovec, ktort pred-
tym jednoducho oznacovali ako katolicka biblickd kniha, vdaka
timu biblickych odbornikov v interonfesiondlnom zlozeni, ktory
skimal tdto knihu, sa ona stdva zaujimavou aj pre inych krestanov
a dokonca aj zidov. Vdaka vzdjomnej spoluprici vznikaji ekume-
nické vydania Biblie, v ktorych je zaradena aj kniha Sirachovca a os-
tatné deuterokanonické knihy. Takto mézu knihu ¢itat vsetci kres-
tania bez rozdielu. Dial6g na biblicko-vednej Grovni sa postva aj na
troven ¢itatelov Biblie, ako si to Zelal aj Druhy vatikdnsky koncil.

Autor druhej stidie v polskom jazyku s ndzvom Zeologia dia-
logiem objawienia z kulturg epoki — Teoldgia ako dialég Zjavenia
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Uvobp

s kultirou danej epochy ndm ukazuje Bibliu ako dusu teoldgie.
Kym do Druhého vatikdnskeho koncilu koncept Zjavenia ako
pravdy komunikovanej Bohom bol urceny dejinno-filozofickym
kontextom, v teoldgii sa hovorilo o zjavenych a odovzddvanych Bo-
zich pravdich, Koncil ukazuje Boha v osobe Jezisa Krista. Vychi-
dza sa zo Svitého pisma, knihy in$pirovanej Bohom, a spdsonos-
nej skdsenosti inkarnovaného Slova, Jezisa Krista. A tdto skdsenost
sa dalej odovzddva nie nejakou filozofiou, ale bozsko-apostolskou
Tradiciou, v ktorej pokracuje Cirkev. Touto cestou sa odovzddvanie
neredukuje na opakovanie staroddvnych formuliek minulosti, ale
v jazyku kultdry, tej-ktorej epochy. Takto chdpanej teoldgie zostdva
tloha interpretovat a vysvetlit obsah viery zrozumitelnym jazykom
pre Iudi ndsho ¢asu. Teoldgia opretd o Bozie slovo vstupuje do dia-
légu s kultirou, v ktorej ludia Ziju, a v jej kontexte mézu rozumiet
a prijat Bozie pravdy a spdsonosnu skiisenost Jezisa Krista.

Tretou $tudiou je stretnutie Bozieho slova, je dialég Bozieho
slova so svetom kultiry, konkrétne hudby. Autor tu vnima Svité
pismo ako neoddelitelnt stcast indpirdcie mnohych umeleckych
diel po¢as mnohych storo¢i. Patria k nim nepochybne aj vyznam-
né hudobné diela. Jednym z hudobnych velikinov, ktorého diela
nest hlboku biblickt in$pirdciu, bol Johann Sebastian Bach. Jeho
kantéty, ktoré st klenotmi hudobnej kultdry, sa dnes uvddzaja pre-
dovsetkym koncertne, ale povodne boli uréené pre konkrétne ne-
dele a sviatky, kedy zazneli v kontexte evanjelickych Bozich sluZieb.
Autor sa v predkladanej $tadii osobitne zameriava na dve Bachove
velkono¢né kantdty. Ich biblicko-teologickou analyzou ndm umoz-
nuje hlbsie porozumiet sivislostiam medzi textom kantdt a Svitym
pismom. Je to jeden z prikladov dialégu Biblie a umenia. Bachove
kantity, ktoré st neodmyslitelnou sicastou hudobného dediéstva
ndrodov, prekracuji hranice jednotlivych konfesii a biblické posol-
stvo v nich obsiahnuté sa stdva pristupnym vsetkému ludstvu.

O Biblii sa véeobecne hovori, ze je velkym kddexom univerzilnej
kulttry. Bez jej aspon zdkladného poznania si nedokdZzeme vychut-
nat celd plnost krésy a vznesenosti umeleckych diel.
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Kniha Sirachovca

v interkonfesiondlnom dialogu
na Slovensku

Tento prispevok v nasledujicich castiach skiima vychodiskad stiidia
a moznosti aplikdcie knihy Sirachovca v ekumenizme na Slovensku.

1. Sucasnd situdcia ¢itania Sirachovca —
priklad zo Slovenskej ekumenickej Biblie

Pre mnohych ¢itatelov Svitého pisma na Slovensku je Kniha Si-
rachovca este stdle pomerne nezndma. A to nielen z prvého pocutia,
¢i uz ide o Knihu Sirachovea, Sirachovho syna alebo aj Ekleziasti-
kus. Za in$pirovand povazuji tito knihu katolicki aj pravosldvni
krestania, zatial ¢o pre protestantské cirkvi ide skor o apokryfny spis
s pou¢nou hodnotou, ktory po vzore zidovského kdnonu nie je za-
radeny do Biblie." Pokial ide o pouzivanie v liturgii, gréckokatolicke
a rovnako tak aj pravosldvne lekciondre knihu Sirachovca do svojho
vyberu ¢itani zaraduja iba ako volitelny text.

V sticasnosti sa ju ako jediny nekonfliktny sposob ¢itania knihy
Sirachovea i ostatnych deuterokdnonickych knih SZ (DT) ponu-

! Porov. GABRIS, K. Apokryfy. Mimokdnonické (deuterokdnonické) spisy Starej smluvy
podla Septuaginty. Bratislava: Vesna, 1990, s. 5.



KNIHA SIRACHOVCA V INTERKONFESIONALNOM DIALOGU NA SLOVENSKU

kaju vSetky krestanské tradicie: katolici, pravosldvni i protestanti
v podobe Slovenského ekumenického prekladu Biblie (SEB). Spe-
cifikom na Slovensku, na rozdiel od Ceska, je vydanie tejto Biblie
v dvoch verzidch, jednej bez deuterokdnonickych knih, druhej s ni-
mi. Je potesitelné, Ze na Slovensku rastie zdujem o sikromné ¢itanie
Pisma vo viacerych prekladoch a ekumenicky preklad si ziskava ¢o-
raz viac Citatelov, aj ked niektoré cirkvi pre liturgické sliavenia vzdy
pouzivaju vlastné preklady schvédlené prislusnymi cirkevnymi auto-
ritami. Viac o moznostiach vyuzitia a o prinose ekumenickej Biblie
na¢rtneme v Stvrtom bode tohto prispevku.

Na tvod je potrebné priblizit histériu a spdsob prekladu eku-
menickej Biblie a zvld$t metddy a ciel takéhoto prekladu. Podnet
na ekumenicky preklad v celosvetovom meradle vysiel v roku 1968
z dohody medzi United Bible Societies (UBS) a Sekretaridtom (dnes
Pépezskou radou) pre napomdhanie krestanskej jednoty vo Vatikd-
ne. V roku 1987 vysla aktualizovand verzia dokumentu pod ndzvom
»omernice pre medzikonfesijni spolupricu v prekladani Biblie®
a uz v nasledujicom roku sa zalali pripravné stretnutia v Bratislave,
kde sa zisli zdstupcovia jednotlivych cirkvi, aby si dohodli postup
préce a rozdelili si jednotlivé knihy Biblie medzi prekladatelské sku-
piny.? Knihy NZ, ku ktorym boli priradené aj DT knihy, prekladali
Jan Greso, Daniel Skoviera, Jan Antal a Imre Peres. Aj ked z archiv-
nych zdznamov prekladatelskej komisie nie je mozné s istotou ur¢it
meno cloveka zodpovedného za preklad Knihy Sirachovca, ovela
dolezitejsie je vSimnut si sposob, akym sa tento preklad realizoval.
Uvedeny spolo¢ny dokument sa v Gvodnej ¢asti vyjadruje ku knihe
takto: ,,Pri Sirachovcovi by bolo vhodné pouzit kratdi text, ako sa
nachddza v hlavnych gréckych rukopisoch, pricom treba vziat do
tvahy hebrejsky a syrsky text. Dlhsie texty, pochddzajice z inych
gréckych alebo latinskych rukopisov a pripadne inych hebrejskych

2 Porov. ZEMANEK, J. Kronika Slovenského ekumenického prekladu Pisma svitého. Bre-
zova pod Bradlom: [s.n.], 2006.
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¢itani mozno uviest podla potreby vo forme pozndmok.“’ Zdpisni-
ca zo stretnutia vedenia riadiacej komisie prekladatelskych komi-
sit SZ a NZ SEB zo 16.-17. oktdbra 1989 v bode 4 uvddza, ze sa
na nédvrh viacerych prekladatelov prijala zdsada pouzivat origindly
SZ a NZ (hebrejsky a grécky), a zdroven prihliadat na slovensky
rimskokatolicky preklad NZ a na evanjelicky preklad ECAV pre
SZ, eventudlne na Cesky ekumenicky preklad?. Ako zdévodnenie
sa uvddza urychlenie price prekladania a pomernd novost tychto
prekladov po jazykovej strinke. V roku 2003 vydala UBS novsie
»omernice prekladu Biblie pomocou funkéného ekvivalentu zalo-
zenom na zmysle.”> Tie uvddzaji v bode 1.3. ako zdrojovy text pre
DT knihy Septuagintu. Dalej v bode 1.5. uprestiuju, Ze &isla versov
maju sledovat Rahlfsovo vydanie Septuaginty. V pripade, ze miestna
cirkevnd tradicia uprednostnuje iné ¢islovanie, md sa to respektovat
a upovedomit o tom citatela. Z pohladu na prvé az tretie vydanie
SEB vyplyva, ze DT knihy sa prekladali zo Septuaginty, ktord bola
momentdlne poruke, ¢iZe zo starSicho a bezne dostupného Rahlf-
sovho vydania. V pripade Sirachovca, na rozdiel od Smernic, doslo
k zmendm, nakolko sa na vsetkych miestach nedodrzalo odlisenie
hlavného, t. j. kratSieho textu od dlhého textu, ktory mal byt v po-
znamkach pod ¢iarou. Prekladatelia SEB sa namiesto toho rozhod-
li pre priestorovo Uspornejsie rieSenie: ponechat text versov dlhsej
verzie Sirachovca v hlavnom texte a pod ¢iarou uviest pozndmku
upozoriujlicu na absenciu niektorych rukopisov. Cisla ver$ov boli
tiez prevzaté z Rahlfsovho vydania Septuaginty, ktory je aj v tejto

> Je pozoruhodné, Ze v ¢eskom preklade dokumentu, ktory mali slovenski preklada-

telia poruke, je vypustend prvd veta tohto citdtu. Porov. WILLEBRANDS, J. et al.
Guidelines for Interconfessional Cooperation in Translating the Bible. In: www.
vatican.va [online]. Dostupné na internete: http://www.vatican.va/roman_curia/
pontifical_councils/chrstuni/general-docs/rc_pc_chrstuni_doc_19871116_guideli-
nes-bible_en.html

4 Bible. Pismo svaté Starého a Nového zdkona: Vietné deuterokanonickych knib. Podle eleu-
menického vyddni z roku 1985. Praha: Zvon, 1991.

> KAUT, T. Meaning Based Functional Equivalent Bible Translation Guidelines. [s.1.]:
[s.n.], 2003.
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otdzke prekonany a nepresny. Smernice z roku 1987 sice hovorili
o Septuaginte, nie vak o jej $pecifickom vydani, ¢o v pripade Kni-
hy Sirachovca predstavuje vyrazny rozdiel. Jestvuje totiz este jed-
no, kritické vydanie Septuaginty od Zieglera® z roku 1965, ktord
je presnejsia a kompletnej$ia nez jej struénejsia predchodkyna od
Rahlfsa’ z roku 1935. Zaujimavo v tejto stvislosti znie pozndmka
prekladatela, ktord je prilozend v strojopisnej podobe k pracovnym
textom v archive Slovenskej biblickej spolo¢nosti (SBS). Anonym-
ny autor pozndmky uvddza: ,Pri preklade bral som do tvahy, Ze
preklad je uréeny v prvom rade pre katolikov, katolicku Cirkev,
ktord tito knihu pojala do kdnona indpirovanych knih. Zdkladny
text je kritické vydanie Neovulgdty (Rim 1968, II. vydanie), ¢o je
najnovsie kritické vydanie a vykazuje najnovsie poznatky zo $tidia
textov. Text Septuaginty je stru¢nejsi.“ Z uvedenej pozndmky vyply-
va, ze v skuto¢nosti bol zdkladom prekladu text latinsky, nie grécky.
Preto sa pri revizii NZ a DT knih SZ teologickd komisia v zostave
Franti$ek Abel, Daniel Horniéir a Pavel Vilhan (vedici komisie)
rozhodli upravit Knihu Sirachovca do dalsieho, $tvrtého opravené-
ho vydania SEB s nasledovnymi ndvrhmi zmien: 1. opravit doterajs
preklad podla kritického vydania Septuaginty, 2. doplnit podla ne-
ho ver$e dlhsej verzie a presuntt ich pod diaru, 3. zostladit podla
neho aj ¢islovanie Knihy Sirachovca.® Naopak, komisia sa rozhodla
nevnd$at do poznidmok pod ¢iarou znenie hebrejskych alebo syr-
skych rukopisov, ako navrhuji Smernice, vzhladom na ich vyraznd
obsahovt rozdielnost. Okrem toho sa komisia snazila o zachovanie
povodného razu celej SEB, ktorej cielom bolo pontiknut zékladné
vysvetlivky pre ulahcenie ¢itania textu, nie vak $tudijne zamerany

¢ ZIEGLER, J. Sapientia Iesu Filii Sirach. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1980.

7 RAHLEFS, A. ed. Sepruaginta: id est Vetus Testamentum Graece iuxta LXX interpretes =
He Palaia Diatheke kata tous O’ Septuaginta. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft,
1979.

8 REITERER, E V. Zihlsynopse zum Buch Ben Sira. Berlin — New York: Walter de Gruy-
ter, 2003. Najvyraznejsiu zmenu v ¢islovani moze itatel spozorovat v Sir 36, kde sa pri
¢islovani vynechdvaju ¢isla verSov 14 a 15.
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pozndmkovy apardt, ako je tomu napriklad v Botekovom preklade.’
Po vzore Ceskej ekumenickej Biblie sa edte v trefom opravenom vy-
dani objavili ¢erstvé struéné Gvody k jednotlivym knihdm, vritane
Sirachovca. Ich cielom bolo stru¢ne obozndmit ¢itatela s celkovym
charakterom knihy a jej posolstvom a poméct mu zaostrit pozor-
nost na jej podstatné teologické pojmy.

2. Stav vyskumu knihy ako takej a rozsah jej
stidia na Slovensku

Od objavenia hebrejskych rukopisov vzniklo za poslednych 120
rokov 9 komentérov v 5 jazykoch. Za najvyznamnejsi a najrozsiah-
lejsi z nich sa povazuje komentdr z edicie Anchor Bible, ktory sa pod-
robne venuje problematike textovej kritiky a ponudka rekonstruk-
ciu celej knihy predovetkym na zdklade dostupného hebrejského
a gréckeho textu.'” Kompletny a obsazny je aj komentdr Mosheho
Segala'!, ktory zasa komentuje iba hebrejsky text a chybajiice miesta
doplia vlastnym prekladom z gréétiny do hebrejéiny. Ked7e viak
cely komentdr jestvuje iba v hebrejcine, nie je lahko dostupny Sir-
Sej verejnosti. Ostatné komentdre st naproti tomu struc¢nejsie a su-
stredia sa najmi na tlmocenie vyznamu vybranych verSov do mo-
dernej reci.'? Posledny, este netiplny komentir podobného rozsahu

> Porov. VILHAN, P. Svité pismo s komentirmi a margindliami Jeruzalemskej Biblie.

Recenzia. In: Studia Biblica Slovaca. 2013, ro¢. 5, & 2, s. 212.

10 Porov. SKEHAN, P. W., DI LELLA, A. A. The Wisdom of Ben Sira. New Translation
with Notes by fPatrick W, Skehan. Introduction and Commentary by Alexander A. Di
Lella. New York: Doubleday, 1987.

' Porov. SEGAL, M. H. 0527 87°07)2 7990. Jerusalem: Bialik Institute, 1997.

2. SMEND, R. Die Weisheit des Jesus Sirach. Berlin: Reimer, 1906; PETERS, N. Das
Buch Jesus Sirach oder Ecclesiasticus. Miinster: Aschendorff, 1913; MORLA ASEN-
SIO, V. Eclesidstico. Texto y comentario. Estella (Navarra): Sigueme, 1992; CREN-
SHAW, J. L. The Book of Sirach. Introduction, Commentary, and Reflections.
In: The New Interpreters Bible. A Commentary in Twelve Volumes. Volume Five. Intro-
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vychddza z pera rakaskeho odbornika Johannesa Marbocka, ktory
zatial vydal prvi polovicu komentdra v neméine."” Medzitym od
roku 2002 zazilo stddium knihy rozmach na medzindrodnom poli
vdaka tematickym konferencidm venovanym $tidiu deuterokdno-
nickej literattiry s osobitnym dérazom na knihu Sirachovca. Biblisti
si ¢oskoro uvedomili nedostatok potrebného materidlu na pisanie
komentdrov k celej knihe. Namiesto toho sa pozornost prestivala na
skiimanie a definovanie $truktiry knihy a doplianie textu o nové,
Coraz zriedkavejsie ndlezy hebrejskych rukopisov. Na objavenie zvys-
nej tretiny knihy sa este stdle s nddejou ¢akd, pretoze rekonstrukcia
nikdy nenahradi origindl, naprick mnohym fundovanym pokusom.
Tento nedostatok na strane hebrejskej povodiny bréni v systematic-
kom stadiu, ktoré — na rozdiel od vicSiny protokdnonickych knih
s mnohymi variantmi — md iba ttrzky rovnakych verSov na porov-
nanie medzi rukopismi a najdlhsi rukopis B nezachoviva poeticki
struktdru, pricom mnozstvo pozndmok v texte sveddi aj o jeho chy-
bovosti. Teéria tzv. retroverzie, ktord razil spominany anglicky ko-
mentdr, totiz, ze hebrejsky text bol pravdepodobne prekladom zo
syrciny, uz v sicasnosti nemd velk podporu. Prive naopak, $tddie
Sirachovcovej knihy ¢oraz hlasnejsie potvrdzuju originalitu a nezd-
vislost hebrejského textu od gréckeho a syrskeho. Tym zdroven vy-
lu¢uji metodolégiu spominaného komentdra — zlu¢ovat navzdjom
rozne predlohy a zdroven si z nich vyberat tie najzrozumitelnejsie.
Naopak, snahou je zachovat imysel tak autora hebrejského textu ako
aj jeho prekladatela v kratsej aj dlhsej verzii. Této Cast prispevku chce
priblizit nielen sticasny stav vyskumu knihy v celosvetovom meradle,
ale aj moznosti vyuzitia tychto stidif v slovenskom prostredi.
Najnovsi dokument Pdpezskej biblickej komisie pod ndzvom
»In$pirdcia a pravda vo Svitom pisme“ (IPSP) zviditelnil knihu Si-

duction to Wisdom Literature. The Book of Proverbs. The Book of Ecclesiastes. The Song
of Songs. The Book of Wisdom. The Book of Sirach; SAUER, G. Jesus Sirach / Ben Sira.
Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2000; MOPSIK, C. ed. La Sagesse de Ben Sira.
Paris: Verdier, 2004.

1> Porov. MARBOCK, ]. Jesus Sirach 1-23. Freiburg im Breisgau: Herder, 2010.
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rachovca v otdzke in$pirovanosti a pravdy biblického autora. Kni-
ha je vyznamnym svedkom kdnonu Svitého pisma a po obsahovej
stranke je origindlnym prispevkom v zbierke mudroslovnych knih
SZ. Pozoruhodnym pocinom prekladatelov tohto dokumentu je, ze
citdty zo Sirachovca vritane ¢islovania versov prevzali z SEB, kto-
1 je blizsia vychodiskovému talianskemu prekladu CEIL. Dévod je
jednoduchy. Oficidlny katolicky preklad Pisma z Neovulgdty (SSV)
doteraz nevysiel v celosti. Tyka sa to aj knihy Sirachovca, z ktorého
st publikované iba tie ¢asti, ktoré sa objavuju v liturgickych kni-
hdch. Podrobnejsie sa k tomu vyjadrime v nasledujicej casti. Pre
Uplnost treba dodat, Ze zdujemcovia o Stddium knihy Sirachovca
maji v stcasnosti moznost nahliadnut do rukopisov knihy Sira-
chovca v hebrej¢ine prostrednictvom strainky www.bensira.org.
Ziroven je to najaktudlnejsi pramen, kde sa citatel dozvie, kolko
hebrejského textu Sirachovea mdme k dispozicii a zdroven je mozné
konzultovat aj jeho odborny preklad do angli¢tiny.

Rozsiahlejsie stddie knihy v slovenéine nie st zatial k dispozicii.
Aj v modernych jazykoch sa objavuju castejsie iba ¢ldnky a mono-
grafie, ktoré slovensky ¢itatel bez patriéného rozhladu a moznosti
nahliadnut do pdévodiny nebude moct s velkym dzitkom ¢itat. Vda-
ka ,,prvému katolickeho jednozvizkovému vydaniu Biblie v sloven-
¢ine“! vydanému v roku 1995 sa o najnovsie poznatky z vyskumu
knihy Sirachovca podelil prof. Jozef Heriban. O dva roky neskor
vysli vSetky Gvody ako osobitnd kniha, tentoraz aj s bibliografiou.”
Prof. Heriban podla nej ¢erpal najmi z nemeckého komentéra od
G. Sauera a vtedy najnovsicho uplného komentdra od Patricka Ske-
hana a Alexandra Di Lellu, spomenutého vysie.

V rokoch 2001 az 2010 vychddzal vo vydavatelstve Don Bosco
v spoluprici so slovenskymi biblistami zdruzenymi v Katolickom

4 DURICA, J. Novy preklad celého Svitého pisma s komentdrmi Jeruzalemskej Biblie.
In: Svité pismo s komentdrmi a margindliami Jeruzalemskej Biblie. Trnava: Dobrd kniha,

2012, s. 2546-2547.

5 HERIBAN, J. Uvody do Starého i Nového zdkona s vjberovou a tematicky zoradenou
bibliografion. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 1997, s. 224-230.
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biblickom diele ¢asopis Svité pismo pre kazdého: texty, obrazy, ko-
mentdre. Ide o preklad talianskeho ¢asopisu La Bibbia per la famiglia
(Biblia pre rodinu), a svojim formdtom sa snazi komentovat a ilu-
strovat vybrané pasaze biblickych textov, pri¢om si poméha aj mnoz-
stvom umeleckych vyobrazeni alebo fotografii. Knihe Sirachovca st
venované Styri ¢isla Casopisu'®, v keorych sa autor tejto stddie mu-
sel popasovat so skuto¢nostou, ze pévodné talianske komentére sa
odvoldvali na znenie Biblie CEI zalozenej na gréckej Septuaginte,
kym slovensky biblicky text bol prevzaty z katolickeho vydania SSV,
zalozenom na latinskej Vulgdte. Neslo tu len o rozdielne ¢islovanie
kapitol a verSov, ale hlavne o odlisné posolstvo komentirov opro-
ti pritomnému biblickému textu. Teologické zamyslenia na jedne;j
strane a vysvetlujice obrazovo-faktografické idaje na strane druhej
vak este vidy dokdzu zaujat Siroké spektrum citatelov, pricom pre
ndro¢nejsich st k dispozicii filozoficko-teologické zamyslenia a pre
deti zasa stru¢né prerozpravanie v jednoduchej re¢i. O nieco struc-
nej$i tvod', ktory sa vyjadruje k obsahu knihy, vysiel ako preklad
z francuzstiny v Jeruzalemskej Biblii v roku 2012. Posledny tGvod
ku knihe Sirachovca sa objavil v 3. opravenom vydani SEB v roku
2015 a na rozdiel od Jeruzalemskej Biblie, na minimdlnom priesto-
re predstavuje najdoleZitejsie aspekty knihy aj nekatolikom tak, aby
sa mohli bez predsudkov zacitat do tejto obsiahlej knihy.'®

V poslednych rokoch sa v slovenéine predsa len objavilo nie-
kolko vedeckych ¢lankov', ktoré slovenskému ¢éitatelovi dovoluju
nahliadnut do bohatej nduky Sirachovca. V istom zmysle rdmco-

16 Kniha Sirachovcova 1 —24. In: Svité pismo pre kazdého: texty, obrazy, komentdre, 2008,

ro¢. 8, & 10-11; Kniha Sirachovcova 25 — 39. In: Svité pismo pre kazdého: texty, obrazy,
komentdre, 2008, ro¢. 8, ¢. 12; Kniha Sirachovcova 40 — 51. In: Swité pismo pre kazdé-
ho: texty, obrazy, komentdre, 2009, ro¢. 9, &. 1.

Kniha Sirachovcova. In: Svité pismo s komentdrmi a margindliami Jeruzalemskej Biblie.
Trnava: Dobra kniha, 2012, s. 1325-1327.

'8 VILHAN, P. Kniha Sirachovca. In: Biblia. Slovensky ekumenicky preklad s deuterokdn-
onickjmi knihami. Banskd Bystrica: Slovenskd biblickd spolo¢nost, 2015, s. 1037.

Do tohto zoznamu nezaradujeme diplomové price, ktoré Studuji niektoré témy knihy
Sirachovca.
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vou Stadiou knihy je prispevok Pavla Prihatného, ktory sa venuje
prvej a poslednej kapitole knihy z formdlneho, ale najmi ideového
hladiska. Podla neho je plnost madrosti zjavend Bohom v stvoreni
a Tore, a ¢clovek ju moéze dosiahnut v postoji pokory a modlitby.*
Pavel Vilhan zasa preskiimal tému Boziecho milosrdenstva, ktord
je interpretaénym klic¢om knihy. V Sir 2 zaznieva vyzva ,padnuit
rad$ej do Bozich rik®, ¢im Sirachovec sthlasi s diavidovskou dove-
rou v BoZiu sidnu moc, ktord je nad ludskou spravodlivostou. Aj
hebrejsky text totiz na inych miestach knihy tieto dva pojmy — Bo-
zie milosrdenstvo rachamim a ludskd spravodlivost chesed — strikte-
ne odlisuje.”! Dal$im prispevkom toho istého autora je aj struény
komentdr k dvom bodom dokumentu Pdpezskej biblickej komisie
Inpirdcia a pravda Svitého pisma,”* v ktorom sa kniha Sirachovca
vyzdvihuje ako jeden z prikladov in$pirovanosti Biblie. Tito $tidia
navySe prindsa roz$irujice pohlady na pramene in$pirdcie u Sira-
chovca, ktorymi st okrem osobného $tudia a zivotnych skdsok aj
skdsenosti ziskané z ciest, vzdeldvanie pod vedenim mddreho ucite-
la, disciplina, modlitba a liturgia.*

V stcasnosti je teda slovensky citatel odkdzany predovsetkym
na biblicky text, ktory méze zapocut v liturgii. Ovela G¢innej$im
prostriedkom by vsak bolo stkromné ¢itanie dostupnych sloven-
skych prekladov, aby sa mohol obohatit celou sirkou posolstva
knihy Sirachovca.

2 Porov. PRIHATNY, P. Prav4 cesta k mudrosti podla Siracha. In: Studia Biblica Slovaca,
2016, ro¢. 8, ¢. 1, s. 60-61.

' Porov. VILHAN, P. O péde do Bozich rik z pohladu Knihy Sirachovca. In: JUHAS,
V. ed. Aky je Boh Starého a Nového zdkona? Presov: Michal Vasko — Vydavatelstvo,
2016, s. 106.

2 SOVA, M. ed. Inspirdcia a pravda Sviitého pisma. Slovo, ktoré prichddza od Boha a ho-
vori 0 Bohu, aby spasilo svet. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 2016, s. 34-37.118.

% Porov. VILHAN, P. Kniha Sirachovca plnd indpirdcie. In: Studia Biblica Slovaca, 2017,
ro¢. 9, ¢ 2,s. 181-183.
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3. Pouzitie v sluzbe Slovu

Kniha Sirachovca je pomerne mdlo zndma aj preto, lebo z jej
rozsahu 1443 verSov, je v rimsko-katolickych liturgickych knihdch
pouzitych maximdlne 306 versov, ¢o teda predstavuje 21,2 % rozsa-
hu knihy.?* Ak by sa uz aj niekto snazil désledne zdéastiiovat liturgie
alebo sa modlit stkromne, z dostupnych pontkanych textov je to
stale velmi mélo. Preto povazujeme za dolezité a potrebné poukdzat
na dal$ie moZnosti vyuzitia ¢itania knihy Sirachovca pre zitok ve-
riacich. Najprv si priblizime nedelné a teda Sirokému posluché¢stvu
aj najzndmejsie pasdze. Potom prejdeme na tie, ktoré zaznievaji na
spomienky alebo vSedné dni. Nakoniec spomenieme tie, ktoré st
zndme z modlitby liturgie hodin.

Na Slovensku je vdaka ndrodnému sviatku sv. Cyrila a Metoda
v povedomi najzndmejsia prvd veta prolégu k druhej casti knihy,
tzv. Chvile otcov: ,,Chvilit ndm treba sldvnych muzov, nasich otcov,
ako nasledovali po sebe...“ (Sir 44,1-15 NVg — vynechané st vv.
3 a 8). Na sviatok sv. Rodiny sa ¢ita Sir 3,2-6.12-14 (vyber zo Sir
3,1-16), ktory komentuje prikdzanie tcty voéi rodicom. Oba spo-
menuté texty si v ele pozornosti nielen liturgie, ale z obsahového
pohladu Sirachovcovho diela stoja na zaciatku oboch jeho ziklad-
nych casti: praktickej (Sir 3—43) a historickej (Sir 44-50). Stadi-
lo by teda nadviazat na tieto strategické vychodiskové body, ktoré
v dalsich kapitoldch knihy Sirachovca nadobudaji aj konkrétnejsie
formuldcie a podoby.

Sviatok sv. Rodiny sa zameriava na zachovanie rodinnych hod-
not. Je takisto dolezité pripomendt, ze celd kniha pisand ako uceb-
nica pre ziakov sikromnej skoly, sleduje ¢isto muzské vzory. To by
na prvy pohlad mohlo vo¢i zendm vyzerat ,diskrimina¢ne®, no na
druhej strane v sti¢asnosti bezny model matky, ktord sama staci ale-
bo skér musi stacit na vychovu dietata, urcite nie je idedlny a pre
Sirachovca je nemyslitelny. Uloha otca sa postiva do tizadia, akoby

2 VILHAN, Kniha Sirachovca plnd indpirdcie, s. 175.
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Slo iba o doplnok rodiny. Sir 3 je prave doélezity v tom, ze napriek
zachovaniu patriarchdlneho obrazu rodiny s otcom na jej cele, ne-
zabuda na délezitost matky a jej rovnocenné postavenie vzhladom
na ich spoloéné potomstvo. Ich tlohy st v§ak nezamenitelné. Pre
chlapca a dospievajiceho muza je otec prirodzenym vzorom nielen
vo¢i matke a manzelke, ale aj voci detom a SirSiemu pribuzenstvu
a priatelom. Trajektéria vychovy od chlapca po muza sleduje kon-
krétny ciel: zaujat dostojné miesto vo verejnom Zivote a pracovat
na blahobyte spoloc¢nosti a ndroda, ktorému vdali za svoju indi-
vidudlnu existenciu. Na dosiahnutie tohto vzne$eného ciela kniha
Sirachovca radi pouzivat prisnu disciplinu a re$pekt vodi autorite
otca, ktord umoznuje re$pektovat aj ostatné vyssie autority, vritane
tej najvyssej — Boha. Z tohto pohladu nie je na prekdzku, ze kniha
obsahuje menej teologickych a viac antropologickych tém. Kniha
si v§ima logickd postupnost, ktord je pri vychove nevyhnutnd: sle-
dovat vzory najprv rodi¢ov, potom ucitelov a nakoniec osobnosti
verejného a ndbozenského zivota. Az na vrchole stoji teoldgia zastd-
pend unikdtnym textom, ktory sa skvie v centre knihy. Ide o (samo)
chvélu Bozej mudrosti, ktord sa zhmotiiuje v Bozom slove, slovami
Sirachovea ,,v Tére® (porov. Sir 24,23[32-33]). Uz toto samo osebe
je velmi dolezité a jedine¢né posolstvo knihy Sirachoveca v celom
starozdkonnom korpuse. Slovd tohto hymnu na mudrost v Sir 24
sa ¢itaju ku koncu Vianoc v pripade, Ze sa sldvi druhd nedela po
Narodeni Pina, ale aj to len vo vv. 1-2.8-12, kde sa vynima opis
odovzdania mudrosti Izraelu v kontexte vtelenia Bozicho slova pod-
la prolégu Janovho evanjelia.

Na 6. nedelu cez rok A sa evanjelium Mt 5,17-37 zaoberd otdz-
kou zachovévania prikdzani a tak aj prvé ¢itanie zo Sir 15,15-20
podporuje ich verné zachovavanie, nakolko Boh o vSetkom vie
a predsa re$pektuje slobodné rozhodnutie vyberu medzi dobrom
a zlom. Témou 24. nedele cez rok A je odpustenie bliznemu, ¢o je
témou Sir 27,30-28,7 a tomu stoji v paralele evanjelium Mt 18,21-
35, ktoré predkladd zdsadnd otdzku Petra, kolkokrdt md odpustit.
Na 8. nedelu cez rok C Sir 27,5-8 konstatuje, ze ¢loveka je mozné
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najlepsie poznat po redi, a to isté tvrdi aj Jezi$ s obrazom dobrého
alebo zlého stromu, ktory rodi primerané ovocie (porov. Lk 6,39-
45). Na 22. nedelu cez rok C liturgia predkladd zamyslenie o poko-
re zo Sir 3,17-20.28-29 a takisto v Lk 14,7-14 uci Jezi§ pokornému
zmys$laniu o sebe oproti inym na priklade zasadacieho poriadku pri
stole. Na 30. nedelu cez rok C Sir 35,12-18 predstavuje Boha ako
nestranného sudcu, ktory sa osobitne venuje socidlne slabym. K to-
mu sa priddva lekcia z Lk 18,9-14 o mytnikovi, ktory sa modli
v chrdme a prosi o milosrdenstvo. Svojim pokorenim sa pred Bo-
hom dosiahne ospravodlivenie, zatial ¢o farizejovi povy$ujicemu sa
nad tohto mytnika ostdva jeho hriech neodpusteny.

Na sviatky svitych sa mo6zu Citat nasledovné uryvky z knihy Si-
rachovca: Sir 2,7-11; 15,1-6; 26,1-4.13-16; 39,6-11 a 44,1.10-15.
Ako volitelné texty sa vSak nemusia viazat na navrhované evanje-
lium, ale na to, ktoré sa berie z daného dna.

Najzndmejsim textom spomedzi nich je vyssie spomenutd Chvi-
la otcov zo zadiatku Sir 44, ktora bez ¢itania nasledovnych prikladov
postav histdrie Izraela vyznieva velmi vSeobecne a netiplne. Mozno
aj preto sa necita cely prolég Sir 44,1-15, ale len jeho druhd cast,
t. j. vv. 10-15, ktoré sa ststredia na potomstvo a ve¢ni pamiat-
ku sldvnych ludi. Funkcia druhej casti aryvku je teda cisto oslavnd
a neplni funkciu tvodu ku jednotlivym postavdm.

Zo Sir 2,7-11 by bolo vhodnejsie ¢itat aspon vv. 7-17, najlep-
sie v8ak celtl kapitolu, nakolko je zostavend tak, aby sa pomocou
trojndsobnej anafory, t. j. troch trojic rovnako zacinajicich versov
vyzdvihla nevyhnutnost bdzne pred Pdnom. V podobnom duchu
je v Sir 15,1-6 metaforou manzelky vyobrazend mudrost, ktort
m4 ten, ¢o sa boji Pana. O skutoénej, dobrej Zene zasa hovori Sir
26,1-4.13-16, ¢o je jedna z najoblibenejsich pasézi SZ ¢itanych pri
sobdsi. Sir 39,6-11 sa bez SirSicho kontextu, najmi bez predchddza-
jucich versov po¢nuc Sir 38,24 podobd Sir 44,1-15. Opakuji sa
tu myslienky mddreho ¢loveka, ktory svoj Zivot orientuje na Bozi
zdkon a neustdle premyslanie o fiom, az kym medzi ludmi neziska
¢asnu i ve¢nu sldvu. V SirSom kontexte vsak ide o porovnanie roz-
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nych svetskych povolani, medzi ktorymi md osobitné miesto povo-
lanie znalca Pisma, resp. pisdra, ktory v tichu a meditdcii nachddza
skuto¢ntt muadrost skrytt tym, ktorf si zaneprdzdneni premysla-
nim o veciach bezného Zivota. Ako vidiet, vyberu uvedenych textov
vlddne myslienka bazne pred Pinom a mudrosti, ktord obrazne ale-
bo redlne sprevddza cloveka ako dobrd manzelka.

V liturgii hodin sa zasa vynima déverne zndmy text Sir 36,1-17,
ktory je prosebnou modlitbou za zichranu pre ndrod. Tento ttvar
podobny Zalmom 44, 60, 74, 79, 80, 83, 85 je velkolepou prosbou
o zjavenie Bozieho milosrdenstva v ¢ase ohrozenia.”

Tento vyber je mozné rozsirit este o texty uvedené v gréckoka-
tolickej resp. pravosldvnej liturgii. Uvddzaju sa sice iba ako nepred-
pisané, no prispievaji k obohateniu sviatoc¢nej liturgie. Na sviatok
Zboru presvitej Bohorodicky, t. j. 26.12., kedy sa moéze Citat Sir
26,1-2.16-18.21-23, vyber textov chvéliacich dobri manzelku
resp. zenu, a tiez Sir 1,11-16.20-24, ktord je oslavou bdzne pred
Pdnom.?® Nasledovné volitelné ¢itania st uréené na sobotnt velkd
utierent (ekvivalent nedelnych prvych vespier): Sir 7,1-36; 8,1-10;
9,1-15; 11,1-14; 13,1-21; 18,19-23; 22,3-6.11-12; 25,1-4.9-10;
26,13-19; 27,1-10.14-23; 41,1-9; 44,16-21; 45,1-9; 46,13-23;
47,1-4.8-10.12-31; 48,1-9.12-20.” VicSina tychto textov sa v latin-
skej liturgii slova nepouziva. St vsak zamerané na mudre a rozvdzine
spravanie jednotlivca v spolo¢enstve a vystrihaji pred nesprdvnymi
ndvykmi a rozhodnutiami.

Citanie uvedenych textov je vdaka svojej rozmanitosti Zinro-
vej aj tematickej vhodny nielen do liturgie, ale ma ¢o pontknut aj
pre Gcely katechézy i stikromné $tidium. Poucny charakeer knihy
pontka mnozstvo tém pre praktické strinky Iudského Zivota, naj-
mi v otdzke medziludskych vztahov a rodiny. Z Prolégu knihy by

» Porov. MARTTILA, M. Foreign Nations in the Wisdom of Ben Sira: a Jewish Sage between
Opposition and Assimilation. Berlin — Boston: de Gruyter, 2012, s. 132.

% Porov. MEKEL, M. Paramejnik — biblické ¢itania na liturgii hodin. Presov: [s.n.],
2001, s. 59.

¥ MEKEL, Paramejnik, s. 73.
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mohlo byt délezité pedagogické hladisko: odovzddvanie mudrosti
z generdcie na generdciu aj pisomnou formou osobného testamentu
alebo stthrnu, ktory by zostal svedectvom usilia o zachovanie hodnét
rodiny. Pre rodinu je vzdy délezity poriadok, ktorého zikladom je
Ucta vodi autorite.”® Této, podla nds zdsadnd téma knihy sa prejavuje
v textoch, ktoré liturgia, zd4 sa, nedokdze zaradit do svojho vyberu.
Napriklad tému vychovy, ktord sa cez prisnu disciplinu vstepuje do
stdca mladého cloveka, opisuje Sir 30,1-13; 33,19-33 a 42,9-14.
Této téma mad svoj povod v knihe Prislovi, z ktorej liturgia slova
erpd eSte menej, nez zo Sirachovca.” Vyber vhodného povolania
a pracovitost si zasa vsima Sir 38-39, ktord za¢ina osobitnou Gva-
hou o povolani lekdra. Tieto zdanlivo prilis svetské a mélo posvitné
témy v$ak vplyvaju na formovanie mlddeze, ktord v dospelosti bude
brat zodpovednost pred Bohom i pred ludmi za svoj ndrod. Préve tu
sa odrdza dolezitost prepojenia pripravy s pohladom na skuto¢nosti,
ktoré iba histéria zhodnoti ako chvélyhodné.

4. Moznosti vyuzitia knihy Sirachovca
v dial6gu medzi cirkvami pre zlepsenie
kultarnej, ndbozenskej a spolocenskej
situdcie na Slovensku

Najva¢sim prinosom treticho a $tvrtého opraveného vydania SEB
bolo zjednotenie ndzvoslovia a zbliZenie rozli¢nych tradicii v pouzi-

*  Porov. VILHAN, P. The Elusive Power of Paternal Authority in the Book of Sirach.
Excerpta ex dissertatione ad Doctoratum in Facultate Theologiae Pontificiae Universitatis
Gregorianae. Roma: [s.n.], 2011, s. 84-85.

Pocas troch nediel sa ¢itaja texty Pris 8,22-31 a 9,1-6 o personifikovanej mudrosti;
v 31,10-13.19-20.30-31 ide o oslavu stato¢nej Zeny. Vo vSednych diioch sa tiez bert
iba tri texty: 3,27-34 o konani dobra; 21,1-6.10-13 o sprédvnom posudzovani a 30,5-9

o pravdovravnosti.
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vani vlastnych mien a ndzvov. Roz$irenim pozndmok pod ¢iarou
a zvld$t dopliujicich informécii cez Studijni Bibliu (SB), ktorej
prvé vydanie v ndklade 3000 ks sa rozpredalo v priebehu polroka,
doslo k rozsireniu a obohateniu ¢itania samotnej SEB. Nevyhodou
SB je viak skutoénost, Ze neobsahuje DT knihy, no obsahuje krfzo-
vé odkazy aj na DT knihy, ktoré boli vypracované na objedndvku
SBS a zrevidované a doplnené autorom tohto prispevku predovset-
kym pri Knihe Sirachovca. Aj ked sa vyskytli u niektorych citatelov
SB ndmietky, Ze tieto stradnice tam nepatria, SBS argumentovala
aj pragmatickymi dévodmi pre zachovanie tohto stavu. Jednak bolo
¢asovo aj finan¢ne ndro¢né oddelovat a vyddvat dva texty SEB, jed-
ného bez a druhého s DT knihami vritane sdradnic.

Z ekumenického pohladu vsak islo v podstate o obohatenie a nie
ochudobnenie SB o dopliujice informécie, ktoré mdzu ditatelovi
pomoct rozsirit svoj obzor. Takisto sa uz v tretom opravenom vydani
SEB nachddzaja stru¢né uvody, ktoré priblizuju aj tieto menej zndme
knihy ¢itatelom z protestantského prostredia. Mend autorov tivodov
k protokdnonickym knihdm SZ i k NZ sti zaznamenané v tirdzi SEB,
no mend autorov ivodov k DT knihdm, Zial, zo zoznamu vypadli.
Preto ako zdstupca SBS povazujem za povinnost uviest ich aspon na
tomto mieste, aby ndhodou neupadli do zabudnutia.** S polutovanim
je tiez potrebné konstatovat, Ze nie vSetky Gvody, ktoré mali prevazne
informativny a nie prilis teologicky charakter, boli s nadSenim prijaté
zéstupcami vsetkych clenskych cirkvi SBS. Preto sa z rozhodnutia Vy-
boru SBS tieto Gvody do dalsieho, $tvrtého opraveného vydania SEB
nedostali. Zostdva teda tloha klast pri SEB vi¢si doraz na presnosti
a vystiznosti prekladu samotného, aby ho (¢itatelia z réznych krestan-
skych cirkvi mohli lahsie chdpat a prijimat.

% JANCOVIC, J. Tobids. In: Biblia. Slovensky ekumenicky preklad s deuterokdnonickymi
knihami. Banskd Bystrica: Slovenskd biblickd spolo¢nost, 2015, s. 975; KLUSKA, B. Es-
ter (grécka verzia), s. 1004; Prvé kniha Makabejcov, s. 1107; Druhd kniha Makabejcov,
s. 1137; MAREK, L. Baruch (a JeremidSov list), s. 1092; TINO, J. Judita, s. 989; Pridav-
ky ku knihe Daniel, s. 1100; VILHAN, P. Kniha mddrosti, s. 1015; Kniha Sirachovca,
s. 1037.
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SEB md tendenciu byt stile aktudlna a dostupnd ¢o najsirsie-
mu rozsahu ditatelov. Preto prechddza vdaka ¢oraz vicsej popula-
rite medzi ludmi bez rozdielu vyznania neustdlym oéistovanim od
formdlnych aj jazykovych nedostatkov. Vdaka ekumenickej spolu-
préci v teologickych komisidch zabezpecujuicich reviziu textu, ktoré
maju vzdy interkonfesiondlne zastiipenie, sa tak pontka dnesnym
¢itatelom SEB moderny a spolahlivy text, ktory nevyzaduje od po-
sluchdca vysoké odborné alebo jazykové schopnosti. Navyse, vdaka
neddvno zrealizovanej Audio Biblii Starého zdkona (2015) a No-
vého zdkona (2018), sa ¢itatelom Pisma svitého ponika moznost
znovuobjavit vyznam a porozumenie Biblie prostrednictvom profe-
siondlneho podania textu hlasom hercov. Toto poc¢dvanie uz nie je
dostupné iba na CD nosi¢och, ale vdaka strdnke www.biblia.sk je
cely text k dispozicii zdarma na poétvanie po jednotlivych kapito-
ldch v pocitaci alebo mobilnom zariadeni.

Dalsou moznostou priblizenia Sirachovca a DT knih vobec
ostatnym ¢itatelom je prostrednictvom internetovej strinky SBS,
ktord pontika nielen text SEB, ale aj interlinedrne litanie, ktoré
ponuka moznost vidiet Botekov, ekumenicky aj katolicky preklad
naraz. Istou vyzvou pre toto zobrazenie je skuto¢nost, ze ¢isla ver-
Sov, pripadne kapitol medzi Botekovym a ekumenickym na jedne;j
strane, a katolickym prekladom na strane druhej, nie st totozné.
Této otdzka je vak uz v Stddiu riesenia a je mozné si len Zelat, Ze aj
tento problém bude Coskoro vyrieseny, hoci dokonaly vysledok je
prakticky neredlny, pretoze rozdiely medzi verziami sa odohrdvaja
aj na trovni polverSov. Pre lahkd orientdciu v texte sa napriek to-
mu musi zobrazit Gplny vers. Ako realistické sa totiz javi rieSenie
ponechat paralelne tie verse, v rdmci ktorych sa d4 identifikovat td
istd myslienka u vSetkych troch prekladov. V kone¢nom désledku
je vsak citatel z protestantského prostredia velmi blizko k tomu,
aby pri ¢itani SEB porovnal aj iné, v tomto pripade zatial iba kato-
licke preklady, a tym si rozsiril obzor o moznosti vykladu kazdého
versa. Podla sicasnych pldnov SBS budd na spominant strdnku
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www.biblia.sk’' pridané dalsie dva preklady, starosloviensky a pra-
vosldvny, len ¢o budt dostupné.

Je velmi potrebné venovat sa aj marginalizovanym skupindm,
no najmi vysokoskolskej mlddezi, ktord hned po dokonceni stadii
vstupuje do zivota s o¢akdvaniami ako redlne zasiahnut do spolo-
¢enského diania a uplatnit svoje ndzory a o¢akdvania. Na Slovensku
sa okrem krestanskych cirkvi, organizdcii ako Slovenskd biblickd
spolo¢nost (SBS) a Katolicke biblické dielo (KBD) venuje $tudiu
Svitého pisma aj Vysokoskolské biblické hnutie (VBH) za protes-
tantské cirkvi a Univerzitné pastoracné centrd (UPC) za katolicku
cirkev. Najnov$im a e$te prebiehajticim projektom z prostredia SBS
je Biblia pre nepocujtcich, ktord sa takisto objavuje formou krét-
kych biblickych pribehov vizudlne z posunkovej reci. Tato re¢ vsak
nie je na Slovensku kodifikovani a jej $pecifikom je jej ,rukolap-
nost“, ¢ize snaha ¢o najobraznej$im sp6sobom vyjadrit aj pomerne
tazké teologické pravdy. Zikladom je vzdy text SEB, hoci vysledok
v posunkovej re¢i moze byt ovela volnejsi, nakolko sa tvori priamo
v time nepocujucich odbornikov aj veriacich laikov. Zjednoduseny,
posunkovy jazyk takto prispieva k zblizovaniu ludi, ktori maju zdu-
jem poznat pravdu Bozieho slova bez ohladu na stdrocia sa profilu-
juce teologické pojmy.

Rémovia st dalsou mensinovou ekumenickou skupinou veria-
cich, ktorej SBS pomdha dostat sa k vlastnému prekladu do rémciny
a podporuje hnutia, ktorych poslanim je evanjelizovat slovenskych
Rémov. Novy zdkon v rémcine je dostupny knizne aj na spomenu-
tej strdanke www.biblia.sk.

Hoci vyssie spomenuté projekty nestvisia priamo s textom kni-
hy Sirachovca, predsa len otvdraja cestu k prebudeniu viery tam,
kde este nemalo Bozie slovo moznost zazniet ani ¢iasto¢ne, nie to
este v jeho plnosti. Stkromné i rodinné ¢itanie na pokracovanie
by mohlo kone¢ne vyplnit jeho nedostatok kvoli nedostato¢nému

3 Kniha Sirachovca. In: Biblia.sk [online] [cit. 12.10.2017]. Dostupné na internete:

hteps://biblia.sk/index.php?ake=biblia_sk&hl_kniha=sir&strana=0&hl_druh=0%#ts1
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zastipeniu cirkvi, ktoré knihu Sirachovca ¢itajd, alebo nedostatku
vyberu ¢itania tejto knihy v ich liturgickych knihdch.

Zaver

V pozndmke pravdepodobne protestantského prekladatela, z kto-
rej sme citovali v prvom paragrafe, nachddzame aj takéto povzbudivé
vyjadrenie: ,,...kniha je praktickou ndukou, nie teoretickym podanim.
Obrazy a priklady z kazdodenného Zivota pochopi kazdy na prvé po-
Cutie. Celd kniha je preniknutd hlbokou vierou v Boha a opravdi-
vou néboznostou. Ndpadni je priatelskd dévera voci citatelovi. Veéné
pravdy Zikona pdvodca rozvija a zdovodnuje, nepolemizuje ale pria-
modiare vedie k Bohu ako k prameriu vsetkého dobra, ba k dobru
samému, k Bohu. Sposob podania pripomina vzor pre Nasledovanie
Krista od Tomasa Kempenského a Filoteu od biskupa Frantiska Sales-
kého. Obe menované diela maji mnoho spolo¢ného so Sirachom.
Toto svedectvo, ktoré zostalo ukryté pred o¢ami citatelov SEB pova-
zujeme za vyrecné a hodné zverejnenia, nakolko vyjadruje nadsenie
a povzbudenie do ¢itania knihy Sirachovca krestanmi bez rozdielu,
nielen katolikmi. Ide tu predsa o uplatnenie pravdy Pisma najmai v zi-
vote mladého cloveka, o ¢o sa aj Sirachovcova kniha usiluje. Nakolko
je vSak zaradend do ekumenickej Biblie, m4 potencidl prevysit aj iné
neskorsie diela spomenuté v citovanej pozndmke jednak dostupnos-
tou ako aj vyraznejsim biblickym zédkladom.

Jednou z hlavnych tém spolocenského Zivota je angaZovanost
a mordlna zodpovednost verejnych ¢initelov voci spolo¢nosti. Tieto
vlastnosti st vo v§eobecnosti prisne sledované a zvlast mladi ludia
su citlivi na poéinanie strednej a starSej generdcie, ktord momen-
tilne spravuje krajinu. Sirachovec vyzdvihuje najmi starostlivost
o véeobecné dobro. Aj krestania od zadiatku budovali novu civiliza-
ciu na podobnom zéklade, aj ked s viziou pripravy este dokonalejsej
spolo¢nosti okolo zmftvychvstalého Krista.
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Teologia dialogiem objawienia

z kultura epoki

Taka definicjg teologii podat belgijski teolog Norbert Max Wil-
diers — kapucyn (11996), jednoczesnie dodajac, ze teologia nigdy nie
moze przybraé postaci ostatecznej. Nie istnieje wigc jedna i niezmien-
na teologia. Swiat bowiem si¢ zmienia, ,nauki odkrywaja nowe fakty
— pisze autor — totez 6w dialog musi trwaé, rozwijaé si¢ nieustannie.
W kazdej epoce historii trzeba go wciaz zaczynaé od nowa”.!

Sledzac historie teologii, mozemy powiedzieé, ze w kazdej nowej
epoce, szukata ona takiej metody interpretacji Bozego objawienia
dla potrzeb czasu, aby poméc wspétczesnym ludziom zrozumied
siebie.? Tak bylo w okresie rodzacej si¢ apologetyki — w czasach Oj-
céw Kosciota, w okresie sredniowiecza, w okresie czaséw nowozyt-
nych, jak réwniez w czasach najnowszych.’?

Nalezy tez pamigtad, ze teologia nie byla jednorodna, bogactwo
jej form rodzito si¢ z réznorodnosci Srodowisk, w jakich byta gto-
szona Ewangelia. Wsréd tej réznorodno$ci mozna wyrdznié¢ dwie

' Norbert Max Wildiers, Obraz swiata a teologia, tum. Jan Doktér (Warszawa: Instytut

Wydawniczy Pax, 1985), 239-240. Cickawa definicj¢ teologii podaje Czestaw Bart-
nik — w jego rozumieniu teologia ,to historia rodzaju ludzkiego. Bazuje ona przede
wszystkim na kolektywnym, spolecznym i kontynuujacym si¢ w danej spotecznosci
samopoznaniu ludzkim w obliczu Boskiego Trybunatu”; Czestaw S. Bartnik, Poznanie
teologiczne (Lublin 1998), 101.

2 Pawel VI, Encyklika ,, Populorum progressio” ( Watykan 1967), nr 20.

Jozef Kulisz, Wiara i kultura miejscem teologii fundamentalnej (Warszawa: Rhetos,
2012), 49-68.
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zasadnicze formy teologii: form¢ narracji i forme refleksyjno-argu-
mentacyjna. Juz w II w. wierzono, ze Pismo Swicte zawiera pelnie
Madrosci. Przekonanie, ze objawienie zawiera petni¢ Madrosci, byto
poczatkiem spotkania i konfrontacji z poganiska kulturg i filozofia.
Tak zaczeta si¢ chrystianizacja $wiata hellenistycznego i rzymskie-
go, a takze historia teologii jako doswiadczenia zrédlowego (Nowy
Testament), wiodaca przez teologie patrystyczna, scholastyczna, no-
wozytng, az do wspolczesnej, okreslanej jako teologia historyczno
-hermeneutyczna.*

A czasy wspdlczesne stawiaja nowe pytania: Czy teologia tworzo-
na w Europie moze by¢ teologia dla innych kultur? Przed teologia,
szczegblnie europejska, pojawialy si¢ problemy dotychczas niezna-
ne: problemy bioetyczne, ekologiczne, sprawiedliwosci spolecznej,
praw czlowieka, pokoju mig¢dzynarodowego. Takze problemy rozu-
mienia istoty i postannictwa Kosciota, postugi sakramentalnej, a za
naszych dni roli Kosciota w jednoczacej si¢ Europie. Milczenie Ko-
Sciofa w tej sprawie jest bolesne dla wiernych.’

By zrozumie¢ teologig, ktdrg rodzily dekrety Soboru Trydenckie-
go, a pdzniej dekrety Soboru Watykaniskiego I — teologie trwajaca az
do potowy XX w. — nalezy pozna¢ kontekst historyczny tych sobo-
réw. Najpierw, ,nastawienie kontrreformacyjne akcentowato przede
wszystkim — pisze Bogacki — znaczenie Tradycji i Urzgdu Nauczyciel-
skiego, na rézny sposéb akcentowane przez Reformacje. Kraricowe
formy praktycznego niedoceniana Pisma $w. prowadzito do stawiania
na pierwszy miejscu orzeczeri Urzedu Nauczycielskiego, jasno i bez-
blednie podajacych tres¢ wiary i zasady postgpowania’.® Przyjecie
przez reformacj¢ zasady hermeneutycznej sola Scriptura prowadzito

Tadeusz Dzidek, Piotr Sikora, ,Historyczne koncepcje teologii”, w Tadeusz Dzidek,
Lukasz Kamykowski, Andrzej Napiérkowski, Poznanie teologiczne, t. 5 (Krakéw: Wy-
dawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, 2006), 15-48.

Raymond Winling, Zeologia wspdtezesna, thum. Krystyna Kisielewska-Stawiriska
(Krakéw: Znak, 1990), 271-298

Henryk Bogacki, ,Konstytucja II Soboru Watykanskiego o Bozym Objawieniu Dei
Verbum”, Collectanea Theologica, nr 36 (1966): 88.
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do rozbieznoéci w interpretacji Pisma Swictego wéréd reformatoréw,
a to wskazywalo na niebezpieczefistwa, pisze Bogacki, kryjace si¢
w Pigmie Swictym. Dlatego w teologii szkolnej zaczeto akcentowaé
przede wszystkim Tradycje i Urzad Nauczycielski.

Wiek XIX, odrzucajac Boze objawienie, ogtaszal jednoczesnie
$mie¢ cztowieka historycznego. Czynili to Hegel i Marks, a potem
marksisci. Smieré cztowieka historycznego oznaczata w ich rozu-
mieniu, ze dla nowej przysztosci nie potrzebna jest przeszto$¢” ani
metafizyka przesztosci, ani nauczanie Kosciota. W nowym duchu
epoki, to ,rozum ludzki jest jedynym sedzig — czytamy w Syllabusie
Piusa IX — wyrokujacym o dobru i ztu, prawdzie i falszu, sam dla
siebie jest prawem i dzi¢ki swym naturalnym sitom jest w stanie za-
troszczy¢ si¢ o dobro poszczegdlnych ludzi i wszystkich narodéw”.®

Pius IX, opisujac ducha nowego humanizmu XIX w., rodzacego
si¢ z mysli o§wiecenia, podkreslat, ze w przekonaniu nowej mysli te-
go wieku nie istnieje béstwo ,,rézniace si¢ od $wiata, dlatego to Bég
jest tym samym co cala rzeczy natura, a przeto podlega zmianom”.’
»Wiara chrzescijariska sprzeciwia si¢ — czytamy dalej w Syllabusie —
rozumowi ludzkiemu; Objawienie Boze nie tylko ze nie pomaga, ale
nawet szkodzi doskonaleniu cztowieka”.!® Dlatego chrzescijaristwo,
w rozumieniu pozytywizmu i scjentyzmu XIX w., to ksi¢ga bez tre-
$ci dla nowej przysztosci, ktérg ludzkosé zaczyna budowad.

Nieobecno$¢ chrzescijanstwa w kulturze przetomu XIX i XX w.
stawata si¢ faktem, o ktérym pisat polski filozof Stanistaw Brzozow-
ski (1878-1911). W jego Pamigtniku czytamy: ,Chrzescijaristwo,

7 Leszek Kotakowski, Moje stuszne poglgdy na wszystko (Warszawa: Znak, 1999), 100-115.

Pius IX, Encyklika ,Quanta cura” i ,Syllabus”, tum. Jerzy Wojtaczak (Komoréw:
Wydawnictwo Antyk Marcin Dybowski, 1996), I, III, 33-34. Papiez Pius IX w Sy-
llabusie opisal rodzacy si¢ nowy humanizmu mysli o$wiecenia, humanizm, ktéry
w nurcie scjentyzmu racjonalistycznego odrzucat Tradycje, szczegélnie chrzescijariska,
a nadziej¢ przemiany $wiata i przysztosci ludzkiego spoteczenistwa pokladat w nauce
W rozumieniu pozytywistycznym.

9 Tamze, I, 1, 32;

10 Tamze, I, 4, 36.
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katolicyzm, koscidt, religia, sg w naszym zyciu obecnem sprawami
istniejacymi bezwzglednie na zewnatrz literatury, filozofii, nauki,
wszystkiego, co stanowi kulturg”.!

Nowy kontekst filozoficzno-kulturowy stawat si¢ przestrzenia
dialogu z Kosciotem — teologia i filozofig. Syllabus Piusa IX zna-
komicie oddawat nie tylko rodzaca si¢ nowa mysl wieku, ale takze
opisywat juz nowego ducha Europy i ludzka nadzieje, kt6rg rodzily
nowe nurty filozofii i mozliwosci nauk przyrodniczych. Dla nowego
kontekstu filozoficzno-kulturowego Pius IX wskazat tres¢ teologii
i jej metode. Podjeli ja rowniez Pius X, a pdzniej Pius XII. Ten ostat-
ni, powotujac si¢ na swoich bezposrednich poprzednikéw, przypo-
minal, ze zadaniem teologii jest wykazanie, jak zdefiniowana przez
Kosci6t doktryna zawiera si¢ w zrédtach, czyli w Pismie Swietym,
w nauczaniu Kosciota, soboréw i papiezy. W mysli papieza teologia
miata by¢ wyjasnieniem tajemnic wiary znajdujacych si¢ w naucza-
niu Kosciofa i taczeniem ich w jednos¢. Miata ukazywac tres¢ wiary
— wykladajac ja i interpretujac.'

W teologii, zwanej podrecznikowa, argument z Pisma Swiqtego,
zwany skrypturystycznym, traktowany byl bardzo powierzchownie.
Ograniczat si¢ najczeéciej do przytaczania wyrwanych cytatéw z Pi-
sma Swigtego bez poglebionej refleksji teologii biblijnej. Podobnie
argumentacja z Tradycji — byly to cytaty z Ojcéw Kosciota i na-
uczania soboréw. Najwazniejsza wydawata si¢ refleksja filozoficzna
w formie korollariéw."

Ten schemat podrecznikowego wyktadu, utozony w formie tez,
chronit przed chaosem i zachowywat przejrzystos¢. Laczyt dwie me-

Stanistaw Brzozowski, Pamigtnik (Lwéw: Ksiegarnia Polska B. Potonieckiego — War-
szawa: E. Wende, 1. SP, 1913), 59 (zachowano pisownig oryginalna).

2 Pius XI1, ,Encyklika Humani Genesis”, Acta Apostolicae Sedis (dalej: AAS), nr 30(1950):
565-571. To byta tez odpowiedZ papieza na rodzaca si¢ tzw. Nouvelle théologie we
Francji od lat trzydziestych ubieglego stulecia. Zob. Jézef Kulisz, , Teologia w po-
szukiwaniu swej tozsamosci”, Studia Bobolanum, nr 2(2010): 6-9.

Henryk Bogacki, ,Konstytucja II Soboru Watykaniskiego o Bozym Objawieniu Dei
Verbum”, 90-91.
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tody: spekulatywna i pozytywna. W praktyce zwyci¢zyta metoda
pozytywna — w ukladzie tezy, a racje spekulatywne znajdowaly si¢
zawsze na koricu ekspozycji.

Przyjrzymy si¢, dla przyktadu, podrecznikowi, ktérego autor,
nawiazujac do klasycznej teologii tez, taczy réwniez dwie metody —
spekulatywna i pozytywna.'*

Oto na pierwszym miejscu jest tzw. tenor tezy — Twierdzenie,
a wiec zagadnienie, ktérym zajmuje si¢ dana teza:

1. Twierdzenie:

,Ostatecznym celem Boga stwarzajacego jest danie uczestnic-
twa w swej dobroci bytom przygodnym, ich za$ cel ostateczny jest
braniem udzialu w tej dobroci, co jest réwnoznaczne o oddaniem
chwaly Bogu”.

2. Wyjasnienie:

Znajdujemy tutaj wyjasnienie terminéw uzytych w tezie — Twier-
dzeniu — by dokfadnie wiedzie¢, czym zajmuje si¢ teza. Mamy wiec
tutaj definicje, podzialy, a wigc pojecie celu, podziat celéw, pojecie
dobroci Bozej i jej podzialy.

3. Nauka Magisterium Kosciota:

Autor przytacza tu wazniejsze dokumenty Kosciota, mdéwiace
o celu stworzenia.

Po tym naste¢puje
4. Kwalifikacja teologiczna:

Oceny wydawane przez teologéw albo Urzad Nauczycielski Ko-
$ciofa — chodzi tu o stopied pewnosci, z jakim mozna okresli¢ ich
zgodno$¢ albo niezgodno$¢ z nauka objawienia Bozego
5. Opinie przeciwne:

W podrecznikach facidskich brzmiato to: Doctrina adversario-
rum — autor przytacza tu opinie przeciwnikéw tresci tej tezy, np.
Hartmanna i Kanta oraz nowsze — Kotakowskiego.

" Wincenty Granat, Bdg Stwérca — Aniotowie — Cztowiek (Lublin: Towarzystwo Naukowe

KUL, 1961), 115 nn.
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6. Dowéd z Pisma Swietego.
7. Dowéd ze $wiadectwa tradycji patrystycznej:
Autor streszcza mys$l Ojcéw, a dla przyktadu przytacza kilka
tekstow.
8. Relacja spekulatywna.

9. Zarzuty i odpowiedz na nie.

Jak zauwazamy, w tym schemacie wyktadu w duchu neoscho-
lastycznym i w wierno$ci nauczaniu wspomnianych papiezy, dla
autora i zwolennikéw tej metody gtéwna role odgrywa oficjalne
nauczanie Kos$ciota — Magisterium Kosciota. W przekonaniu zwo-
lennikéw tej metody, pisze Celestyn Napiérkowski OFMConv, wy-
powiedzi Magisterium Kosciota sa zwykle jasniejsze niz wypowiedzi
Pisma Swictego i Tradycji.'s Wydaje si¢, ze do wyjasnienia, jakie
daje franciszkariski teolog, mozna jeszcze doda¢ glebsze racje, ktére
uzasadnialyby wybrang metod¢ w teologii. Ot6z w XIX w., kiedy
oglaszano $mier¢ cztowieka historycznego, Kosciét, w czwartym
rozdziale Konstytugji o wierze katolickiej I Soboru Watykanskiego,
nauczal: ,Nauka wiary, ktérg Bég objawit nie zostata bowiem po-
dana jako wytwér filozofii, keéry datby si¢ udoskonala¢ moca ludz-
kich umystéw, ale zostala przekazana Oblubienicy Chrystusa jako
Bozy depozyt, by go wiernie strzegta i nicomylnie wyjasniata”.’®
Urzad Nauczycielski Kosciota — Magisterium — jest normg bezpo-
$rednig i powszechna w orzekaniu tego, co nalezy do objawienia.
Dlatego nalezy nieprzerwanie zachowywaé, czytamy dalej w Kon-
stytucji, ,takie znaczenie dogmatdw, jakie juz raz okrelita $wigta
Matka Kosciét”.!” Postawiono wigc znak réwnania migdzy objawie-
niem a prawdami wiary — dogmatami, ktérych znaczenie okreslita

Tak to ocenia Stanistaw Celestyn Napiérkowski, Jak uprawiac reologic (Wroctaw: Wy-
dawnictwo Wroclawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, 1990), 71-72 Pamietajmy, ze
projeke tezy jest z podrecznika przed- soborowego (Vat. II).

»Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej Dei filius”, w Dokumenty Soboréw Po-
wszechnych, oprac. Arkadiusz Baron, Henryk Pietras, t. IV (Krakéw: WAM, 2004), 905.

Tamze.
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i do wierzenia podaje ,$wi¢ta Matka Kosciét”. Podobne nauczanie
znajdujemy w dokumentach antymodernistycznch z lat 1907-1910
oraz w encyklice Humani generis, w ktérych wyjasnia sig, ze Urzad
Nauczycielski Kosciota — Magisterium — jest norma bezposrednia
i powszechng w orzekaniu tego, co nalezy do objawienia.

Taka to teologic mamy zachowana w starych podrecznikach,
w tzw. teologii szkolnej — seminaryjnej.'® Byt to powrét do teologii
Denzingera, typu koncepcyjnego, w ktdrej wiara pojmowana by-
ta jako przyjecie zbioru prawd. Pismo Swicte byto w niej jedynie
skarbnica cytatéw przydatnych do dowodzenia prawdy — doktry-
ny sformutowanej w nauczaniu Kosciota."” Uwazano je za ,arse-
nal” argumentéw poswiadczajacych prawdg danej tezy teologiczne;j
w nauczaniu Kosciola. Wybrane cytaty byly najczesciej wyrwane
z kontekstu, wyizolowane z zycia wiary Kosciota i doswiadczenia
historycznego.

Metodg tych podrecznikéw — sposobu uprawiania teologii — na-
zwano metoda regresywna. Od poczatku XX w. zaczeto odezytywad
nig Tradycj¢ Kosciota. W metodzie regresywnej punktem wyjscia
do refleksji teologicznej byla aktualna $wiadomos¢ wiary, wyrazona
w nauczaniu zwyczajnym i nadzwyczajnym Kosciota. Uwazano, ze
w $wietle aktualnego nauczania i $wiadomosci wiary Kosciota moz-
na odkry¢ glebszy sens prawd objawionych, niz odkrywata to ana-
liza filologiczna w kontekscie historycznym.”® Metody tej uzywano
szczegblnie w pierwszej potowie ubieglego stulecia, przy tworzeniu
wszelkiego rodzaju teologicznych leksykonéw, podrecznikéw z za-
kresu teologii dogmatycznej. Byta ona obecna w nauczaniu Magi-

'8 Dla przyktadu zob. podrgczniki: Ch. Boyer SJ, R. Garrigou-Lagrange, OP, J.M Hervé,
M. Nicolau, L. Lercher SJ, A.D. Tanquerey i innych. Przedstawiali oni rézne trakeaty
teologiczne w formie tez. Trzeba przyznal, ze w tej pedagogice podrecznikowej jest
metoda porzadku i wielkiej erudycji. Zob. cho¢by klasyczny podrecznik w jezyku nie-
mieckim: Ludwig Ott, Grundpriss der Dogmatik (Freiburg-Basel-Wien, 1978).

¥ Avery Dulles, Modelli della rivelazione, ttum. Paolo Collonetti (Citta del Vaticano,
Lateran University Press 1992), 117.

Metodg regresywna opisal Dominikanin Ambroise Gardeil, ,La réforme théologie
catholique”, Revue thomiste, nr 11(1903): 5-19; 197-215; 428-547.

20
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sterium Kosciota.”! Do niej powracat i zalecat ja Pius XII w encykli-
ce Humani generis.

Sobér Watykanski II byl nowym impulsem dla teologii kato-
lickiej. Nauczajac o koniecznosci odnowy studium teologii, o po-
trzebie odczytywania znakéw czasu, sobér przypomniat, ze Pismo
Swiqte »winno by¢ dusza calej teologii” (Optatum totius, 16; Dei
Verbum 24). Nalezy jednak tu przypomnie¢, ze juz pod koniec XIX
w. papiez Leon XIII, rozumiejacy budzace si¢ ruchy spofeczne, tez
dostrzegat konieczno$¢ odnowienia teologii. Pisat on réwniez, ze
dusza teologii winno by¢ Pismo Swiete.”> Poniewaz u poczatkéw
wiary znajduje si¢ wydarzenie historyczne Jezusa Chrystusa, Pius
XII w encyklice Divino affilante Spiritu (1943) przypominat, ze Pi-
smo Swiete powinno by¢ centrum teologii. I byto nim, gdyz Kosciét
zawsze uwazat Pismo Swicte i Tradycje za zrédto objawienia.

Sobér Watykanski 11 podkresla podstawowe znaczenie Pisma
Swictego, ktére winno by¢ ,dusza calej teologii”. Wzywa tez, by
nauki teologiczne $cislej wigza¢ z tajemnica Chrystusa i historia
zbawienia — jako sercem i centrum calej teologii. ,, Teologi¢ dog-
matyczng tak nalezy rozplanowaé — czytamy w Dekrecie o formacji
kaptariskiej — aby najpierw byly uwzgledniane tematy biblijne. Trze-
ba ukaza¢ alumnom, w czym Ojcowie Kosciota Wschodu i Zacho-
du przyczynili si¢ do wiernego przekazania i wyjasnienia poszcze-
gblnych prawd Objawienia, a takze dalsza histori¢ dogmatu przy
uwzglednieniu jej stosunku do ogdlnej historii Kosciota; nastgpnie,
dla mozliwego pelnego wyjasnienia tajemnic zbawienia, niech si¢
alumni nauczg glebiej w nie wnikaé i wykrywad migdzy nimi zwia-
zek za pomocy spekulacji, majac tu za mistrza $w. Tomasza. Niech

2 Wedlug tej metody, np. w $wietle dogmatéw o Niepokalanym Poczeciu i Wnie-

bowzieciu Najéwietszej Maryi Panny, mozna odnalez¢ w danych Pisma Swictego i Tra-
dycji Kosciota ciaglo$¢ wiary w tajemnice wyrazone z czasem w dogmatach Kosciota.
Zob. René Latourelle, Théologie Science de Salut (Bourge-Paris-Montréal: Desclée de
Brouwer-Les Editions Bellarmin 1968), 78-79.

2 Leon XIII, ,Encyklika Providentissimus Deus”, ASS (1893-1894): 283. Leon XIII napisat
46 encyklik. Podobnie Benedyke XV, Encyklika Spiritus Paraclitus, ASS (1920): 483.
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si¢ uczg zawsze dostrzega¢ owe tajemnice, jako obecne i dzialajace
w czynnosciach liturgicznych i w calym zyciu Ko$ciota. Wreszcie
niech si¢ naucza szuka¢ rozwigzywania probleméw ludzkich w $wie-
tle Objawienia, jego wieczne prawdy stosowaé¢ do zmiennych wa-
runkéw zycia ludzkiego i glosi¢ je w sposéb dostepny dla wspéicze-
snych ludzi”.?

W tym tekscie, jak widzimy, sob6r nakresla nowa metodg upra-
wiania teologii — metode¢ zwang genetyczna.** Wyrasta ona z eko-
nomii zbawienia. Punktem wyjscia dla niej nie byly dogmaty, ale
objawienie Boze dokonujace si¢ w historii i tworzace historig, nowa
swiadomo$¢ w ludzkich dziejach. Metoda ta obejmuje, jak czytamy
w dokumencie Kongregacji, pig¢ etapéw: Pismo Swiete, Tradycje
patrystyczng i historyczna, analizg spekulatywna, zycie liturgiczne
i zycie Kosciota z zastosowaniem do aktualnych czaséw... Etapy
te ,zapewniaja nauczanie zakotwiczone w danych Objawienia, zZu-
nifikowane w historii zbawienia, zintegrowanie w konkretnej wizji
wiary, ozywione kontaktem z liturgia i Zyciem Kosciota, a w koricu
otwarte na potrzeby pastoralne dzigki zwrdceniu uwagi na aktualne
problemy”.” Uprawiane teologii w duchu tej metody wymaga cia-
glego odwotywania si¢ do objawienia, respektowania i stosowania
ciaglosci wiary tak, by przyszle pokolenia rozumialy ja coraz petniej
w relacji do potrzeb $wiata.?

W metodzie uprawiania teologii, ktdra zaleca tekst soborowy,
Napiérkowski wskazuje na osiem elementéw, ktére ukazujg pola
i zakres zainteresowania teologa, jak tez metod¢ tworzenia teologii.
I tak, Pismo Swicte, ale nie oderwane i wyrwane z kontekstu teksty
Pisma, ale tematy biblijne. Sg one dobrze opracowane juz w stowni-

# I Sobér Watykanski, Dekret o formacji kaplaniskiej Optatam totus, nr 16
24 René Latourelle, 7héologie Science de Salut, 76-82.

»  Kongregacja Wychowania Katolickiego, ,, Teologiczna formacja przysztych kaptanéw”,

Collectanea Theologica 47, nr 2 (1977): 189.

2 Tamze.
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kach biblijnych.” Nast¢pnie — Ojcowie Kosciota Wschodu i Zacho-
du, ktérzy przekazywali i wyjasniali prawdy objawienia w kontek-
Scie swoich czaséw. Potem dalsza historia dogmatéw, w kontekscie
historii Kosciota. To nowy element, zaznacza Napiérkowski, w ko-
Scielnych dyrektywach uprawiania teologii dogmatycznej. Zacheta,
a nawet obowiazek poglebienia spekulatywnego, w wigc intelektu-
alne wnikanie w dang prawdg, jak tez odnajdywanie ich miejsca
w depozycie wiary — w rodzinie calej reszty prawd i misteridw, ich
zwiazkéw migdzy soba (nazywa si¢ to analogia wiary). Dalej — od-
najdywanie prawdy w liturgii i w calym zyciu Kosciota. Ten temat
stanowi, zdaniem franciszkanskiego teologa, dowarto$ciowanie hi-
storii — jako locum theologicum. Nastgpnie chodzi o powiazanie teo-
logii z ludzkimi problemami, co Niemcy nazywaja Kontekstuelethe-
ologie. Wreszcie jezyk teologii — nie hermetycznie zamknicty, ale
jezyk o komunikatywnym zwiastowaniu.”® Wiecej, sobdr naucza,
ze filozofia ma poméc zdoby¢ gruntowne i systematyczne poznanie
cztowieka, §wiata i Boga, ,opierajac si¢ na wiecznie warto§ciowym
dziedzictwie filozoficznym, uwzgledniajac wynik badan nowszej
doby, zwlaszcza te, ktére we wlasnym narodzie wywierajg silniejszy
wplyw”.? To wszystko, ,w kontekscie najnowszego postepu nauk
tak, aby alumni, znajac dobrze ducha obecnych czaséw, byli nalez-
cie przygotowani do prowadzenia rozméw ze wspélczesnymi sobie
ludZmi”.*® Wreszcie, sobdr przypomina, ze ,nauki teologiczne ma-
ja by¢ podawane w $wietle wiary pod kierownictwem Urzedu Na-
uczycielskiego Kosciota”.?! O teologii zwiazanej z kontekstem czasu,
z ludzkimi problemami, pisze tez Jan Pawet II w encyklice Fides et
ratio. Czytamy w niej: , W réznych epokach dziejéw teologia — jako

¥ Xavier Leon-Dufour, red., Stownik teologii biblijnej, ttum. Kazimierz Romaniuk (Po-

znai-Warszawa: Pallottinum, 1982); Henryk Witczyk, red., Nowy stownik teologii bi-
blijnej (Lublin-Kielce: Towarzystwo Naukowe KUL-Wydawnictwo Jednos¢, 2017).
% Stanistaw Celestyn Napidrkowski, Jak uprawiaé teologie, 72-73.
» 11 Sobér Watykanski, Dekret o formacji kaptaniskiej Opzatam totius. nr 15.
30 Tamze, nr 15, 16.

31 Tamze, nr 16.
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rozumowe uj¢cie Objawienia — stawala zawsze przed zadaniem re-
cepcji dorobku kultur, a nastgpnie przyswojenia im tresci wiary przy
pomocy poje¢ odpowiadajacych tym kulturom. Takze dzisiaj ma do
spetnienia dwojaka misj¢. Z jednej strony musi bowiem realizowad
zadanie, jakie w swoim czasie powierzyl jej Sobér Watykarniski II,
to znaczy odnowi¢ swa metodologi¢, aby méc skuteczniej stuzy¢
ewangelizacji”.”* Papiez nawigzat tu do przeméwienia Jana XXIII,
na otwarcie soboru (11 pazdziernika 1962 r.). Jan XXIII méwil, ze
»konieczne jest, aby ta pewna i niezmienna doktryna, ktdrej nalezy
okazywa¢ wierno$¢ i szacunek, byla poglebiona oraz przedstawiana
w sposéb odpowiadajacy wymogom naszych czaséw”.?

Po soborze, na przestrzeni pigédziesigciu kilku lat, Magisterium
Kosciota — papieze i niektére Kongregacje — wydato kilka dokumen-
téw na temat teologii, w ktérych méwi si¢ o jej zadaniach w Koscie-
le, o poszezegdlnych traktatach i ich teologicznej tresci oraz o meto-
dzie w teologii, jak tez o powotaniu teologa w Kosciele.*

W naszym opracowaniu odwolamy si¢, pokrétce, do Dekretu
0 formacji praysztych kaptandw — 1976 r. Tres¢ tego dokumentu jest
przypominana i wyjasniana, jak tez wzbogacana nowymi elemen-
tami w kolejnych dokumentach az do Zeologii dzisiaj — dokumen-
tu Migdzynarodowej Komisji Teologicznej z 2012 r., ktdrego tres¢
dalej uwzglednimy. Tre$¢ Dekretu zostata zawarta w czterech czg-
Sciach: Aspekty aktualne sytuacji; Wymagania stojgce przed nawcza-
niem teologii; Wytyczne nauczania teologii; Normy praktyczne. Nalezy

32 Jan Pawet I1, Encyklika ,, Fides et ratio”. O relacjach migdzy wiarg a rozumem (Watykan

1998), nr 92.

3 Jan XXIII, ,Przemdwienie na otwarcie Soboru (11 pazdziernika 1962)”, AAS 54
(1962): 792. Tekst polski za encyklikq Fides et ratio, nr 92.

Wystarczy tu wymieni¢ cho¢by: Normae Quaedam — 1968; Deklaracja Misterium Ecc-
lesiae — 1973; Dekret o formacji prayszlych kaptandw — 1976; Konstytucja Apostolska
Christiana — 1979; Encyklika Redemptor hominis — 1979; Dokument Ratio Fundamen-
talis — 1985; Donum veritatis — 1990; Encyklika Fides et ratio — 1998. Mi¢dzynaro-
dowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady, kryteria — 2012.
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powiedzieé, ze Dekret to dobre, solidne wprowadzenie do teologii.”
W dwu pierwszych cze$ciach — Aspekty aktualne sytuacji; Wymagania
stojgce przed nauczaniem teologii — Dekret, juz pod koniec lat siedem-
dziesiatych (1976), podkreslat, ze cztowiek jutra, zyjacy w $wiecie
ideologiczne pluralistycznym, bedzie bardziej dojrzaly i krytyczny,
a kultura bardziej obca wierze. Ta perspektywa staje si¢ wyzwaniem
dla wyksztalcenia teologicznego, zwlaszcza ze i teologiczna kultura
ludzi $wieckich jest juz bogatsza i jeszcze wzro$nie. W takim do
kontekscie rodzi si¢ potrzeba wyzszego poziomu przygotowania
w zakresie kultury i teologii. Dlatego teologii potrzeba naukowe;j
solidnosci, wiernosci tresci objawienia, jak i nowego dialogu z se-
kularyzowanym $wiatem. Otwierajacy si¢ $wiat bez granic to no-
we wyzwanie dla teologii, a méwi o tym Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes — wspominajac
o rodzinie ludzkiej, dla ktérej spetnieniem jest jedno$¢, do ktérej
wezwal ja Bég w Jezusie Chrystusie.

Dalszym problemem jest konieczno$¢ doktadnego okredlenia teo-
logii w odniesieniu do innych galezi nauk. Tym bardziej ze dzisiaj do
dialogu z teologia staja nauki przyrodnicze i humanistyczne, a nie,
jak dawniej, wylacznie filozofia. Pluralizm nauk, réwniez pluralizm
w teologii, ,sprawia, ze odnowa nauczania teologii staje si¢ jeszcze
bardziej naglaca”. Cytowany dokument — Zeologiczna formacja przy-
szlych kaplanéw — méwiac o koniecznosci odnowy nauczania teologii,
wspomina réwniez o trudno$ci opanowania jej tresci ze wzgledu na
rozwoj przedmiotéw teologicznych w tak krétkim czasie studiéw. Za-
znacza tez, ze nie mozna juz mysle¢ o nauczaniu encyklopedycznym,
a wigc scholastycznym, w ukladzie tez w duchu Denzingera. Nalezy
wicc przebudowad catos¢ nauczania, jedli chee si¢ da¢ wizje chrzesci-
jariskiej tajemnicy.” A wizja ta moze si¢ zrodzi¢ tylko wtedy, gdy Boze

% Polecamy podrecznik oparty na dokumentach Kosciota poruszajacych szeroki zakres

teologii jako nauki: José Morales, Wprowadzenie do teologii, ttum. Piotr Rak (Krakéw:
Wydawnictwo M, 2006).

Kongregacja Wychowania Katolickiego, ,, Teologiczna formacja przyszych kaptanéw”, 173.

36

37 Tamze.
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objawienie zostanie wprowadzone w troski wspélczesnego cztowieka
i da wyjasnienia, jakich spodziewa si¢ wspélczesna kultura, chcaca
whaczy¢ wiare w kontekst spoteczny danej epoki.”® Oznacza to, ze za-
daniem teologii jest, czytamy w dokumencie, ,,wyjasni¢ i zreinterpre-
towad tre$¢ wiary tak, aby stala si¢ zrozumiata dla dzisiejszego cztowie-
ka, uwalniajac ja od sposobéw wyrazania sig, ktére juz moze wyszly
z uzycia’.”’ Trzeba jednak pamietaé, przypomina dokument Kongre-
gacji, ze Boze objawienie, jako przedmiot refleksji teologicznej, ,nie
sprowadza si¢ do jakiej$ sumy prawd przedlozonych rozumowi; jest
ono réwniez udzielaniem si¢ Boga cztowiekowi”.*’ Dlatego racjonal-
na refleksja nad danymi objawienia, ktdra jest rowniez refleksja dia-
logu z naukami i kulturami ludzkimi, nie moze zapomnie¢ o tym
podwéjnym wymiarze tajemnicy wiary, inaczej bowiem wyeliminuje
si¢ duchowy wymiar teologii i sprowadzi jg do nauki o czlowieku,
do czystej fenomenologii i pragmatyzmu,*’ czy do antropologii, jak
uczynit to Feuerbach.*

Dokument Kongregacji — Dekret o formacji przyszlych kaptanéw
— przypomina nauczanie Soboru Watykanskiego II, ze Pismo Swic;te
jest punktem wyjscia, trwatym fundamentem i zasadg ozywiajaca catg
teologi¢.” Podobnie czyni to Dokument Migdzynarodowej Komisji
Teologicznej, przypominajac nauczanie Soboru Watykariskiego 11, ze
»Studium ksiag $wietych” powinno by¢ ,,dusza $wigtej teologii”.* Be-

38 Tamze, 174.
3 Tamze, 177.

4 Tamze, 178.

4 Tamze.

# Ludwik Feuerbach, O istocie chrzescijaristwa, ttum. Adam Landman (Warszawa:

PWN, 1957)

Kongregacja Wychowania Katolickiego, ,, Teologiczna formacja przysztych kaptanéw”,
187. Zob. tez Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym
Dei verbum, nr 24; Leon XIII, Encyklika ,Providentissimus Deus” (Watykan 1893);
Benedykt XV, Encyklika ,,Spiritus Paraclitus” (Watykan 1920).

IT Sobér Watykariski — Konstytucja dogmatyczny o Objawieniu Bozym Dei Verbum,
nr 24.
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nedykt XVI za$ dodaje, ze jesli teologia nie jest interpretacja Pisma
Swietego w Kosciele, to pozbawiona zostaje fundamentu.*s

Trzeba jednak dobrze rozumieé te przypomnienia, ze Pismo Swie-
te winno by¢ duszg teologii, ze jesli nie jest ona interpretacjg Pisma
Swictego zostaje pozbawiona swego fundamentu. To prawda. Ale,
nie znaczy to, ze jest zrédtem w rozumieniu sola Scriptura w duchu
protestanckim. Chrzescijafistwo bowiem nie jest religia ksiegi, jego
przestaniem nie jest przekazywanie rzeczy lub stéw — w znaczeniu
rzeczy martwych. U poczatkéw chrzedcijaristwa jest osoba Jezusa
Chrystusa — Bég-Cztowiek, Jego zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie.
A to dokonato si¢ w kontekscie wspélnoty apostotéw, kedrych wy-
bral sam Jezus. Za ich posrednictwem Bég przekazal, pisze Bogacki,
caly tres¢ swego postannictwa. Wzrastala ona w okresie dziatalno-
$ci apostotéw. Byt to czas ksztattowania Kosciota przez Boga. Dzia-
talnos¢ apostotéw to tradycja konstytuujaca, w ktérej formowat si¢
przedmiot tradycji przekazywany przez nastgpne pokolenia. ,Jezu-
sowe przekazanie — pisze Bogacki — nie ogranicza si¢ do wypowiedzi
doktrynalnych, lecz polega na udzieleniu ludzkosci rzeczywistosci
nadprzyrodzonego zbawienia”.*’ Sady i pojecia, w ktérych wyraza
si¢ tre$¢ objawienia, nie stanowig catosci jego istoty. Oprocz stow-
nego ujecia objawienia, istnieje tez jego wymiar ontyczny — a sa nim
rzeczywistosci nadprzyrodzone, ktére Jezus Chrystus objawit, pisze
Bogacki, przez ich odstonigcie i ustanowienie.* Tres¢ Bozego prze-
stania — tradycja bosko-apostolska przekazana apostotom — to Boze
objawienie, a jego przekazywanie zostato okreslone mianem tradycji
obiektywnej.” Ksiegi Nowego Testamentu powstaly w tradycji apo-
stolskiej, konstytuujacej tres¢ Bozego objawienia, i zawierajq zrozu-

45

Benedykt XVI, Verbum Domini. O Stowie Bozym w zZyciu i misji Kosciota, Watykan
2010, nr 35, por. nr 31

Henryk Bogacki, ,, Tradycja jako Zrédlo teologii dogmatycznej”, Collectanea Theologi-
ca, 34(1963), 71.

47 Tamze, 32.
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9 Tamze, 71.
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mienie tego depozytu przez apostotéw. Wszystko to miato poczatek
we wspolnocie apostolskiej. Ich przekaz, juz w interpretacji w Du-
chu, jest Tradycja Apostolska, ktérej aspektami sa lex orandi, lex cre-
dendi i lex vivendi.” Tradycja Kosciota czaséw poapostolskich to juz
tradycja kontynuujaca, a wigc przekazujaca to, co Kosciét otrzymat
od apostoléw, nie powigksza juz ona depozytu wiary — tresci Boze-
go objawienia. Ale nie jest tez biernym przyjmowaniem i podawa-
niem rzeczy lub stéw z przeszlosci — w znaczeniu rzeczy przesztych,
martwych. Kosciét to zywy organizm, ktdry, przyswajajac prawde,
wnika w jej glab i powoli ujawnia glebiej tej tresé.”!

To wlasnie tradycja bosko-apostolska, zaréwno stowna, jak
i ontyczna — petnia §rodkéw zbawienia — stanowi nowy porzadek
zbawczy, w ktéry Jezus wprowadza ludzkos¢ w ramach swego Ko-
Sciofa. Postannictwo za$ calego zbawczego dzieta Chrystusa — tra-
dycja bosko-apostolska — jest przekazywane nastgpujacym po so-
bie pokoleniom w ramach Kosciota Chrystusowego.” , Tradycja ta
pochodzaca od Apostotéw — czytamy w Konstytucji dogmatycznej
o Objawieniu Bozym Dei Verbum — rozwija si¢ w Kosciele pod opie-
ka Ducha Swietego. Wzrasta bowiem zrozumienie zaréwno przeka-
zanych spraw, jak i stéw. (...) Tak wlasnie w ciggu wiekéw Kosciét
nieustannie zdaza ku petni Bozej prawdy, az w nim samym wypetnia
si¢ stowa Bozej obietnicy”.”> Przekazywanie tradycji bosko-apostol-
skiej, stownej i ontycznej, w historii w ramach Kosciota Chrystuso-
wego jest tez jasniejszym, pelniejszym i glebszym jej rozumieniem,
dlatego mozna méwi¢ o jej rozwoju.

0 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria
(Krakéw: Wydawnictwo Ksigzy Sercanéw, 2012), nr 26.
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Henryk Bogacki, , Tradycja jako zrédlo teologii dogmatycznej”, 71.

2 Tamze, 32,

Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, nr 8. Zob. tez Jan Pawet
11, Encyklika ,, Fides et ratio”, nr 11, 12; Franciszek, Adhortacja Apostolska ,, Evangelium

gaudi”. O gloszeniu Ewangelii we wspétczesnym swicie (Watykan 2013), nr 11, 40, 41,
45,73, 74, 84.

Henryk Bogacki, , Tradycja jako Zrédlo teologii dogmatycznej”, 71.
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Jan Pawet II pisze w encyklice Fides et ratio, ze objawienie Boze
wpisuje si¢ w czas i w histori¢. Inaczej mozna powiedzie¢, ze Boze
objawienie, wpisane w histori¢, tworzy nowa histori¢.”> ,Historia —
pisze dalej papiez — jest dla Ludu Bozego droga, ktdra ma on przejsé
w catosci, aby dzieki nieustannemu dziataniu Ducha Swictego uka-
zata si¢ w pelni tre$¢ objawionej prawdy (J 16,13). Réwniez o tym
poucza nas Konstytucja Dei Verbum, gdy stwierdza, ze »Kosciét
z biegiem wiekéw dazy stale do petni prawdy Bozej, az wypelnig si¢
w nim stowa Boze« (nr 8)”.°

I tak przez wieki, w historii Ko$ciota Chrystusowego jest przeka-
zywana sfowna i ontyczna tradycja bosko-apostolska. Przekazywana
i interpretowana, a nastgpnie przyswajana za pomoca poje¢ odpo-
wiadajacych kulturze epoki, zgodnie z wymaganiami i wskazaniami
dostarczonymi przez znaki czasu — danego czasu. I to rozumowe
ujecie objawienia, taka jego interpretacja i przekazywanie — jest teo-
logia. Zadaniem wigc teologii nie jest powtarzanie urywkow i cy-
tatéw wyrwanych z Pisma Swictego, uzytecznych w dogodnej ku
temu sytuacji, czy tez przekazanie dostowne tradycji bosko-apostol-
skiej, stownej jak i ontycznej. Ale — jak czytamy w Dekrecie o forma-
¢ji praysztych kaptandw — ,wyjasnié i zinterpretowac tre$¢ wiary tak,
by stata si¢ zrozumiata dla dzisiejszego cztowieka, uwalniajac ja od
sposobéw wyrazania si¢, ktére juz moze wyszly z uzycia’.”” Teolog
podejmujacy t¢ prace winien znaé tradycje boska-apostolska prze-
kazang w interpretacji apostolskiej,”® winien zna¢ jej interpretacje
dokonang przez Ojcéw Kosciota, wielkich teologdéw starozytnosci
i sredniowiecza i dalszej historii, interpretacj¢ w nauczaniu Magiste-
rium Kosciota. Karl Rahner pointowal to stowami, ze aby tworzy¢
nowa teologie dla naszych czaséw, trzeba najpierw pozna¢ teologi¢
starg — szkolng. Dopiero wtedy, nie naruszajac istoty objawienia —

> Jan Pawet I1, Encyklika ,,Fides et ratio”, nr 11.

6 Tamze.
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Kongregacja Wychowania Katolickiego, ,, Teologiczna formacja przyszych kaptanéw”, 177.

% II Sob6r Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 21, 24.
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tradycji bosko-apostolskiej, uwalniajac je od sposobéw wyrazania
w historycznej interpretacji, ktére wyszly juz z uzycia, mozna wyja-
$ni¢ i zglebi¢ sens prawa zbawienia i warunkéw duchowego poste-
pu zaofiarowanego nam przez Chrystusa. To zglebiane objawienia
w czasie 1 w historii — w kulturze — winno odbywa¢ si¢ ,zgodnie
z wymaganiami wiary, a jednocze$nie ze wskazaniami dostarczo-
nymi przez znaki czasu, w ktérych rozpoznaje si¢ znaki Boga”.”
Dopiero wtedy, uwzgledniajac obraz §wiata i rozumienie tajemnicy
cztowieka wypracowane w kulturze epoki, bedzie mozliwe stworze-
nie adekwatnej wizji chrzescijaniskiej tajemnicy,*® przynoszacej na-
dzieje spelnienia cztowieka we wspélnocie z Bogiem i w jednosci
catego rodzaju ludzkiego.®! Sobér zobowiazuje do podjecia trudu,
w rodzacych si¢ nowych obszarach spoteczno-kulturowych, znaczo-
nych nowym obrazem $wiata, zobowiazuje ,,do takich badan teolo-
gicznych, w ktérych czyny i stowa objawione przez Boga, zapisane
w Pismie Swietym i wyjasnione przez Ojcéw oraz Magisterium Ko-
Sciota, powinno si¢ na nowo przebada¢ w $wietle Tradycji Kosciota
powszechnego”.%

Czy mozna dzisiaj wskaza¢ taka teologie, ktdrej dusza jest Pismo
Swicte, tradycja bosko-apostolska, stowna jak i ontyczna, teologie
w dialogu z kultura epoki naszej wspétczesnosci, teologie, ktéra
ukazywataby nadziej¢ spetnienia czlowieka w Jezusie we wspélcze-
snym obrazie §wiata, ciagle dopracowywanym przez nauke? Latwiej
jest wskazad nie teologie juz wypracowana i ukoriczona, ale podrecz-
nik posoborowy, ktéry zostal opracowany wedtug ducha Soboru
Watykarskiego II, dla ktérego Pismo Swicte i Tradycja jest ,jakby
fundamentem teologii”,*® ,dusza teologii”.** Jest nim podrecznik

% Kongregacja Wychowania Katolickiego, ,, Teologiczna formacja przysztych kaptanéw”, 175.
% Tamze, 173.

0 II Sobér Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 1.

¢ II Sobér Watykariski, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad Gentes divinitus nr 22.
6 I Sobdr Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o Bozym Objawieniu Dei verbum,
nr 24, 21.

IT Sobér Watykanski, Dekret o formacji kaptaniskiej Optatam totius, nr 16
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dogmatyki — zbiorowe dzieto teologéw niemieckich: Misterium
salutis. Grundriss beilsgeschichtlicher Dogmatik.®> Za naczelna idee
— metodg — decydujaca o calej strukturze w opracowaniu podrecz-
nika, przyjeto ideg historii zabawienia.® Wydaje si¢, ze podrecznik
ten nalezy juz do historii i, jak wiele innych, stoi dzi§ na pétkach
bibliotek. A to dlatego, ze cho¢ idea przewodnia jego opracowania
byla historia zbawienia, ukazano ja jednak w starym obrazie $wia-
ta, ktéry staje si¢ juz obcy wspélczesnej mentalnosci. Stary obraz
$wiata to dziedzictwo kosmologii greckiej, si¢gajace szkoly Pita-
gorasa, Platona, Arystotelesa, i szkoly aleksandryjskiej — Prolome-
sza (100-198), astronoma, matematyka, geografa. W dziele Ksigga
matematyczna, zwana Wielkq Ksiggg (arabski przektad — Almagest),
Ptolomeusz zawart wyktad systemu geocentrycznego — zwanego sys-
temem ptolomejskim — ktéry utrzymywat si¢ w nauce az do czaséw
Kopernika. Uporzadkowany ruch kosmosu, pisze Wildiers, stat si¢
zrédlem wszelkiej moralnosci i zycia cnotliwego — z tej wizji $wiata
korzystata réwniez Sredniowieczna filozofia. Tworzony wiec obraz
$wiata, poczawszy od Platona do Ptolomeusza, byt punktem wyj-
$cia, zauwaza Wildiers, przy tworzeniu chrzescijariskiej wizji $wia-
ta, do jakiej dazyta scholastyka.®” To wlasnie przez wieki, w bardzo
konkretnej sytuagji historyczno-kulturowej, w $wiecie statycznym,
uporzadkowanym — zwanym kosmosem — ludzie stawiali pytanie
o znaczenie Chrystusa. O znaczenie w $wiecie ,,stworzonym pier-
wotnie — pisze Wildiers — w doskonatym porzadku i picknie, lecz
péiniej, w tajemniczy sposéb wydanym na pastwe nieporzadku
przez grzech pierwszego czlowieka (...), jakie znaczenie musimy
przypisa¢ Chrystusowi w $wiecie stworzonym w doskonalym po-
rzadku, ktéry zostal nastgpnie zaklécony przez grzech pierworod-
ny? Co oferuje Chrystus takiemu $wiatu? Ich odpowied? jest znana:
Chrystus przyszed! na ten $wiat, aby przywrdci¢ zburzony porzadek

¢ Johannes Feiner, Magnus Lohner, wyd., Misterium salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher
Dogmatik, t. I-V (Einsideln-Ziirich-Kéln: Benziger Verlag, 1965-1976).

Blizsze oméwienie zob. Stanistaw Celestyn Napiérkowski, Jak uprawiaé teologie, 84-85.
¢ Norbert Max Wildiers, Obraz swiata a teologia, 23-28.
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i ponownie doprowadzi¢ czlowieka i $wiat do pierwotnej sprawie-
dliwosci i doskonatogci”.%

W tym pytaniu s dwa zalozenia, pisze Wildiers: pierwsze, ze
$wiat zostal stworzony jako doskonaly, w niezmiennym porzadku,
i ze to wszystko zostato zaklécone przez grzech Adama.® To w tym
kosmologicznym obrazie $wiata i jego wyobrazeniu cztowiek wi-
dziat zycie i $mier¢ Jezusa Chrystusa. Najpierw doskonato$¢ czlo-
wieka, ktéry w tym doskonalym $wiecie zostal obdarzony wolnoscia
od cierpienia, nie§miertelnoscia, wolna od wszelkiej nieuporzadko-
wanej pozadliwo$ci, uswigcony faskq Boza. W przekonaniu ludzi
sredniowiecza $wiat i cztowiek stworzeni zostali, kontynuuje Wil-
diers, w najwickszej mozliwej do pomyslenia doskonatosci, i taki
stan miat trwaé przez stulecia.”

Drugie zatozenie dajace impuls do spekulagji to cezura w teologii
od czaséw $w. Augustyna, od ktdrego zaczgto coraz wigkszg uwage
poswiecaé grzechowi Adama i jego konsekwencjom w ludzkosci.”
To wlasnie grzech Adama zakldcil pierwotny porzadek, a ludzkos¢
utracita wszystko, czym Bég ja obdarzyl w tym nadprzyrodzonym
porzadku. Pytano tez i spierano si¢ na ile grzech dotknat natural-
nych wlasciwosci cztowieka.”

W tej wizji pierwotnego porzadku, zaktéconego jednak grze-
chem Adama, starano si¢ zrozumie¢ sens i znaczenie pojawienia si¢

% Tamze, 223.

®  Tamze.

70 Tamze.

71 Tego pesymizmu grzechu pierworodnego wyrazonego przez Augustyna nie znajdujemy

w teologii Wschodu. Sw. Ireneusz, Aleksandryjczycy, Kapadocezycy, Antiocheficzycy
rozumieli calq histori¢ — od stworzenia, jako wielki postepujacy proces wychowawczy.
Boég przez wydarzenia historyczne, a w szczegélno$ci w objawieniu si¢ Jezusa Chrystu-
sa, odtwarza znieksztalcony w czlowieku obraz Boga przez grzech. Historia to Paideia
Christi, prowadzaca ku wigkszej wolnosci i podobieistwu do Niego. Zob. Gisbert
Greshake, Wprowadzenie do nauki o fasce, ttum. Stanistaw Jopek (Krakéw: Wydawnic-
two WAM, 2005), 30-34; zob. réwniez Czestaw S. Bartnik, Historia ludzka i Chrystus.
Szkice z chrzescijarskiej wigji dziejéw (Katowice: Ksiegarnia $w. Jacka, 1987), 160-173.

72 Norbert Max Wildiers, Obraz swiata a teologia, 223.
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w historii ludzkiej Jezusa Chrystusa. Ukazywal to juz $w. Anzelm
z Canterbury”, $w. Tomasz uczyl, ze bez grzechu pierworodnego
nie byloby wecielenia.”* Duns Szkot, cho¢ myslat inaczej, pozostat
jednak przy schemacie, ze Chrystus, po naruszeniu przez czlowieka
pierwotnego porzadku, musial pojawi¢ si¢ cierpiacy, gdyz grzech
Adama domaga si¢ pokuty i zado$¢uczynienia.”” Te dwa zalozenia
— naruszony pierwotny porzadek i potrzeba jego naprawy i zado$¢-
uczynienia — tworzyty, pisze Wildiers, paradygmat tradycyjnej chry-
stologii i my$lenia teologicznego.”

Wydaje si¢, ze wizja $wiata, wypracowana przez chrzescijaistwo
w dialogu z jego obrazem, tworzonym od Platona do Ptolomeusza,
wizja, ktéra zostata usankcjonowana przez teologdéw $redniowiecza,
jeszcze dzi$, na wielu miejscach, jest wyktadnig tresci dla teologii
w dialogu ze wspétczesng kulturs.

Tak trudno jeszcze dzi$, zdaniem Teilharda de Chardin, uzna¢
konsekwencje odkry¢ dokonanych przez Kopernika, ze byly one
poczatkiem nurtu mydli, keéry uksztattowal wspélczesny poglad
na $wiat.”” Podwazyl on bowiem poglady Ptolomeusza na astrono-

73 Przykladem takiego wyjasniana sensu wcielenia jest chrystologia: Cur Deus Homo $w.
Yy g0 Wy) J ¥ g

Anzelma z Canterbury (1033-1109). Omodwienie tego zagadnienia zob. Carlos Igna-
cio Gonzélez, Cristologia. Tu sei la nostra Salvezza, ttum. Giuseppe Occhipinti, Dome-
nico Santomauro (Piemme: Edizioni Piemme, 1988), 264-271.

74 Zob. dobre opracowanie tej mysli Tomasza: Claude Tresmontant, Introduction A la

théologie chrétienne (Paris: Editions du Seuil, 1974), 299-307,
7> Tamze, 307-311.
76 Norbert Max Wildiers, Obraz swiata a teologia, 224.

77 Pierre Teilhard de Chardin, ,Przeskok mysli: od Kosmosu do kosmogenezy”, thum.

Janina i Grzegorz Fedorowscy, Wanda Sukiennicka, Mieczystaw Tazbir, w tenze, Czfo-
wiek i inne pisma, t. 1 (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1984), 266-269; tenze,
»Zbiezno$¢ $wiata”, ttum. Mieczystaw Tazbir, w tenze, Moja wizja swiata i inne pisma,
t. 3 (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1987), 358; tenze, ,Szczegdlne cechy ga-
tunku Homo sapiens”, ttum. Mieczystaw Tazbir, Konrad Waloszczyk, w tenze, Zarys
wszechswiata personalistycznego i inne pisma, t. 2 (Warszawa: Instytut Wydawnicza
Pax, 1985), 324-325; tenze, La vision du passé, Oeuvres T. III (Paris: Editions du
Seuil, 1957), 248, 349; tenze, Lavenir de I’homme, Oeuvres T. V (Paris: Editions du
Seuil, 1959), 340-343, 389-390; tenze, Lactivation de ['énergie, Oeuvres T. VII (Paris:
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miczna strukture $wiata. Od XVI w. cztowiek musiat zrozumie¢, ze
Ziemia nie jest nieruchomym centrum, musiat przyznaé, ze krazy
ona wokét Storica. Z kolei odkrycie Galileusza wywarlo decydujacy
wplyw na uksztaltowanie si¢ nowozytnej mysli. To w jego czasach
zaczelo si¢ rozpadad pojecie kosmosu, a w mysli naukowej pojawito
si¢ pojecie kosmogenezy — wszech$wiat to nie ustalony fad, lecz pro-
ces przemian, do ktérego trzeba stosowaé t¢ nazwe.”® Wigcej, Anglik
Boyle i Niderlandczyk Huygens dali podstawy nowoczesnej teorii
atomowo-czasteczkowej budowy materii, Newton za$ ujat badania
nad przyroda w $cisty system formut matematycznych.

To wlasnie, zdaniem francuskiego jezuity, poczynajac od Galile-
usza, nauka kolejno pozbawiala cztowicka przywilejéw — dotychczas
mniemano, ze jest on czyms$ unikalnym w $wiecie. Jako pierwsza
uczynifa to astronomia, odkrywajac, ze Ziemia nie jest centrum
$wiata, nastgpnie pograzyta czlowieka ,wraz z ziemig w anonimo-
wym bezmiarze mas gwiezdnych”.” W XIX w. biologia, opisujac hi-
stori¢ zycia jezykiem ewolucji, wmieszata czlowieka wraz z innymi
zwierzgtami w thum siostrzanych gatunkéw i tak tracit on centralne
miejsce w $wiecie zycia.®® Wreszcie psychologia dostrzegta w samym
sercu, w ludzkim ,,ja”, przepas¢ nieswiadomosci.®!

Ma racj¢ Wildiers, piszac, ze obraz czlowieka starozytnosci, sre-
dniowiecza jak tez humanizmu ulegal stopniowej destrukeji wraz
z nowymi odkryciami nauki.®? Dziewi¢tnastowieczny humanizm
monizmu materialistycznego opisywal cztowieka jako epifenomen —

Editions du Seuil, 1963), 383. Zob. Walter Kasper, Teologia e Chiesa, ttum. Dino
Pezzetta (Brescia: Queriniana, 1987), 85-86.

Pierre Teilhard de Chardin, ,,Sedno zagadnienia’, ttum. Janina i Grzegorz Fedorowscy,
Wanda Sukiennicka, Mieczystaw Tazbir, w tenze, Czlowick i inne pisma, t. 1, 256-257;
tenze, ,,Zbiezno$¢ $wiata”, 358.

78

7 Tenze, ,Szczegdlne cechy gatunku Homo sapiens”, 324-325.

8 Jean Rostand, Lhomme. Introduction i Iétude de la biologie humaine (Paris: Gallimard

1962), 110-112.
Teilhard de Chardin, ,,Szczegélne cechy gatunku Homo sapiens”, 324.

81
8 Norbert Max Wildiers, Obraz swiata a teologia, 208.
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uboczne naro$le na materii, przypadkowe zjawisko. Pod koniec XX
w. zaistnienie czlowieka — samoswiadomosci, rozumu, wolnosci, od
ktérych nie ma juz odwrotu — uczynito z niego anomali¢ w $wiecie
zwierzecym, kaprys wszech§wiata® i wybryk natury.®

Wspomniang destrukcje przezywata ludzkos¢ od XIX w. w wy-
miarze spolecznym, w politycznych i industrialnych procesach,
ktére czynily z czlowieka, jak pisze Wildiers, ,,przedtuzenie maszy-
ny, $lepa zabawke sit padstwowych i przemystowych”.® A w XX w.
systemy totalitarne ukazaly, do czego zdolny jest cztowiek, ktérego
rozum stat si¢ miarag wszechrzeczy.

Mimo tej degradacji, cztowiek, zdaniem Teilharda de Chardin,
nie rozplynat si¢ w pospolitosci rzeczy. Wropiony bowiem w po-
wszechny nurt kosmogenezy stal si¢ szczeg6lna, bo swiadoma, istotg
w centrum czasu i przestrzeni w wielkim tworzywie wszechswiata.
To prawda, jest on ostatnim i najdoskonalszym owocem dhugiego
procesu zycia, ale jednoczesnie tylko on jest odpowiedzialny za dal-
szy proces zycia w historii, zwlaszcza w wymiarze spotecznym.® Jest
on nowym poczatkiem historii wszechswiata. W cztowieku bowiem
caly proces ewolucyjnego stawania stat si¢ $wiadomy siebie, powta-
rza Teilhard de Chardin za Huxleyem.®” Zaistniata nowa wartos¢
— do czlowicka, proces ewolucyjnego stawania si¢ poszukiwal po
omacku swego spetnienia. Od czlowieka wszystko zalezy od jego
woli — wyboru. Czlowiek jako istota, ktdra ,wie, ze wie”, w swej
samoswiadomosci domaga si¢ ostatecznego spelnienia w swym ist-
nieniu. Wigcej, $wiadome Zycie nie moze wzrastaé, pisze francuski

8 Erich Fromm, Niech si¢ stanie czlowiek, ttum. Robert Saciuk (Warszawa-Wroctaw:

PWN, 2000), 39.
84 Tamze, 40.
% Norbert Max Wildiers, Obraz swiata a teologia, 208.

8 Tamze, 324. Zob. Jézef Kulisz, Wiara i kultura miejscem wspdlczesnej apologii chrzesci-

Jjanstwa (Warszawa: Rhetos, 2013), 43-44.

Pierre Teilharde de Chardin, ,Place de la technique dans une biologie générale de
Phumanité,” w tenze, Lactivité de énergie, Oeuvres T. VI, (Paris: Editions du Seuil,

1963), 168.
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jezuita, w swej tresci duchowej tylko od przypadku do przypadku,
gdyz narzedzie i technika, ktére cztowiek ma w swym reku, doma-
gaja si¢ ideologii,® wartosci — moralnosci.

Nowy obraz $wiata, wyrazany pojeciem kosmogenezy, w ktérym
tak wiele zalezy teraz od wolnosci cztowieka, zmusza nas do nowego
sformutowania podstawowego problemu teologii. Po prostu trzeba
zapyta¢ o znaczenie Chrystusa dla ludzkosci w epoce, w ktdrej nowy
obraz §wiata stal si¢ juz nasza wlasnoscia. Doktadnie, zapytac za Wil-
diersem: ,Jakie jest znaczenie Chrystusa dla ludzkosci, ktéra czuje
si¢ wiaczona w duchowy proces rozwoju, i zyjacej w $wiecie okreslo-
nym przez ewolucjg?”® To pytanie bylo postawione przez Teilhar-
da de Chardin juz wcze$niej, kiedy pisal, ,ze tak jak w pierwszych
wiekach Kosciota gtéwnym przedmiotem zainteresowania teologii
bylo rozumowe i mistyczne okreslenie miejsca Chrystusa w Tréjcy
Swietej, tak dzi$ jej najwazniejszym zadaniem jest okreslenie — pod
katem bytowym i pod wzgledem oddziatywania — relacji pomie-
dzy Chrystusem i wszech§wiatem”.”® Dotychczas bowiem teologia
w traktacie chrystologicznym ukazywata ontologi¢ osoby Jezusa
Chrystusa, nauczanie soboréw chrystologicznych, a w eklezjologii —
w traktacie o Kosciele — ze Jezus Chrystusa zatozyt Koscidt, i ze trwa
on w Kosciele katolickim (KK nr 8). Chrystologia teologicznych
podrecznikéw podobna jest do wspanialego pomnika — pickna po-
sta¢ Chrystusa, w ontologicznej prawdzie — jako Bég-Czlowiek. Ale
On stoi, nie idzie z nami, stoi na cokole, przynidst prawdg, ktéra
teraz przekazuje Koscidt, ta o§wiecajaca nas prawda to co$ w rodzaju
gnozy. W eklezjologii podrecznikowej, Kosciét to wspaniaty gmach
I$nigcych marmuréw. Jego fundamentem jest Chrystus i apostoto-
wie. Ma on prawdg, ktéra oswieca, wigc idziemy tam po nia.

Przypomnimy, ze kosmos w swej kosmogenezie, z ktérej wylonit
sie cztowiek, nie jest w stanie wyznaczy¢ mu ani sensu, ani sposobu

8 Tamze.

8 Norbert Max Wildiers, Obraz swiata a teologia, 224.

% Pierre Teilhard de Chardin, ,,Chrystus a ewolucja. Sugestie na uzytek Nowej Teologii”,

tum. Mieczystaw Tazbir, w tenze, Moja wizja swiat i inne pisma, t. 3, 144.
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zycia. Cztowiek to nowy poziom zycia w calej kosmogenezie, nie
moze on odnalez¢ w niej zadnego przestania dla siebie, sam wybie-
ra sobie cel i sposéb zycia. Pyta wicc, w tej nowej sytuacji naszej
wspotczesnosei, jak ma korzysta¢ ze zdobytej wolnosci i co moze
da¢ — ogromnej ludzkiej przedsigbiorczosci i jej sile twérczej — Jezus
Chrystus w swym Kosciele?”!

Sobér Watykaniski II naucza w Konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele Lumen gentium, ,ze Koscidt jest w Chrystusie niejako sakra-
mentem, czyli znakiem i narz¢dziem zjednoczenia z Bogiem i jed-
nosci catego rodzaju ludzkiego. (...) Warunki naszej epoki nadaja
temu zadaniu Ko$ciota szczegélnie pilny charakter; chodzi o to, aby
wszyscy ludzie, ztaczeni dzi§ Scislej wigzami spotecznymi, technicz-
nymi, kulturalnymi, osiagneli pelng jednos¢ réwniez w Chrystusie”
(KK nr 1). Budowanie jednosci w Chrystusie to nadprzyrodzony
proces zbawczy, ktérego ostateczne urzeczywistnienie spelnionego
$wiata zaistnieje w krolestwie Bozym (tamze, nr 9). W ten porzadek
zabawienia Jezus przenosi calg ludzko$¢ a w ciggu wiekéw wszezepia
ja w siebie w ramach swego Kosciota. ,,Catos¢ wige postannictwa
zbawczego Chrystusa jest przekazywana — pisze Bogacki — nastgpu-
jacym pokoleniom w ramach Chrystusowego Kosciota”.”? Dlatego
Chrystusowy Kosciét jest znakiem zbawienia,” gdyz w nim przeka-
zywana jest calo$¢ tradycji bosko-apostolskiej, stownej i ontyczne;j,
tajemnica Stowa Wcielonego obecnego w Kosciele.”

Na koniec, powracajac do definicji teologii umieszczonej w ty-
tule naszego tekstu — Teologia dialogiem objawienia z kulturg epoki
— i dalej, ze Pismo Swicte jest niejako dusza swictej teologii, musimy
stwierdzi¢, ze chod jest to prawdziwe, wymaga jednak uzupelnienia.
Boze objawienie znajduje si¢ w tradycji bosko-apostolskiej stownej

71 Norbert Max Wildiers, Obraz swiata a teologia, 228.

2 Henryk Bogacki, , Tradycja jako Zrédlo teologii dogmatycznej”, 32.

% René Latourell, Le Christ et L'Eglise signes du salut (Tournai-Montréal; Desclée & Cie,
1971), 99-147.

Deklaracja ,Dominus lesus”, o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Ko-
sciola (Watykan 2000).
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i ontycznej. Przekazywana jest wige cafa tajemnica zbawcza Stowa
Weielonego i obecnego w Kosciele. Objawieniem jest Chrystus, to
Jego Osoba objawia Ojca i powotanie zbawcze ludzkosci do wspdl-
noty z Nim oraz budowania jednosci calego rodzaju ludzkiego.
Tak wigc objawienie to nie zespdt prawd czy odwiecznych zrzadzen
woli Bozej, przekazywanych z pokolenia na pokolenie, jak nauczat
to jeszcze Sob6r Watykanski I, ale Stowo Weielone Ojca w Jezusie
Chrystusie. W tym rozumieniu ,teologia jest wigc dialogiem Stowa
Weielonego, obecnego w Kosciele, z kultura epoki”, a nie dialogiem
objawienia — w rozumieniu zespotu prawd — z kultura, w rozumie-
niu teologii do czasu Soboru Watykanskiego II. Tak to uzupelnia
i wzbogaca definicj¢ teologii stowacki teolog, Emil Krapka SJ.”
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Biblické a teologické
vychodiska velkono¢nych
kantit J. S. Bacha

Svité pismo je neoddelitelnou sticastou inspirdcie umeleckych
diel mnohych stdro¢i. Inspirovali sa nim vyznamni umelci eurdp-
skej kulttry. Jednym z hudobnych velikdnov, ktorého diela nest hl-
boku biblicka inspirdciu, bol nepochybne Johann Sebastian Bach.
Jeho kantdty, ktoré st klenotmi hudobnej kultry, sa dnes uvddzaja
predovsetkym koncertne, ale pévodne boli uréené pre konkrétne
nedele a sviatky, kedy zazneli v kontexte evanjelickych Bozich slu-
zieb. Zakladnymi prvkami vsetkych sldveni bolo prirodzene ohlaso-
vanie a vysvetlovanie Bozieho slova. Kantity boli délezitou sicastou
tychto sldveni, lebo vo forme hudobnej re¢i nadvizovali na biblické
texty uréené pre konkrétne Bozie sluzby, dopltiali vyklad biblickych
uryvkov a uzko stviseli s kdznou.'

V luterdnskej liturgickej praxi sa v obdobi Bachovho Zivota ki-
zen pri rannej eucharistickej Hauprgottesdienst v nedele a vo sviat-
ky sustredovala na evanjelium dna a pri odpoludnajsich vesperich

' Porov. LEAVER, R. A.: , The Liturgical Place and Homiletic Purpose of Bach’s Can-
tatas. In: Worship 59, 1985, s. 194-202; MARISSEN, M.: ,Historically Informed
Rendering of the Librettos from Bach’s Church Cantatas.“ In: ZAGER, D. (ed.): Mu-
sic and Theology. Essays in Honor of Robin A. Leaver. Lanham : The Scarectow Press,
2007; MARISSEN, M.: On the Musically Theological in J. S. Bachs Church Cantatas.
In: Lutheran Quarterly, Vol. XVI, 2002, s. 48-64.
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sa vic¢si doraz klddol na epistolu.” Bachove kantity zneli v Lipsku’
v obidvoch hlavnych kostoloch,* v Thomaskirche ako aj v Nikolai-
kirche. Ak niektord z kantdt zaznela napriklad pri rannych Bozich
sluzbach v Thomaskirche, t4 istd kantdta sa zopakovala v ten den pri
vesperdch v Nikolaikirche. Kantdta teda azko suvisela s evanjeliom
a epistolou konkrétnej nedele alebo sviatku, pre ktory bola skom-
ponovand a hudobne doplnala kizeii daného diia.’ Texty Bachovych
kantit obsahovali zretelné prepojenia na biblické texty alebo poetic-
kym sp6sobom na ne poukazovali.®

V predkladanej $tddii sa osobitne zameriame na dve Bachove
velkono¢né kantdty: na kantdtu Der Himmel lacht! die Erde jubi-
lieret (BWYV 31) a Efreut euch, ihr Herzen (BWV 66). Prvoradym
cielom $tadie bude hlbsie porozumenie vztahu medzi textom Ba-
chovych kantdt a biblickymi textami, z ktorych kantdty vychddzali.
Ako sme uz vys$ie naznacili, kantdty zneli pocas konkrétnych Bo-
zich sluzieb, ku ktorym boli uréené tryvky zo Svitého pisma. Pocas
analyzy textov budeme vidiet, akym sposobom texty kantdt stvisia
s tymito vybranymi biblickymi ¢itaniami a ako ich svojim spdso-
bom interpretuju alebo vysvetluju.

2 Porov. LEAVER, R. A.: ,Editor’s Preface.“ In: MEYER, U.: Biblical Quotation and
Allusion in the Cantata Libretti of Johann Sebastian Bach. Lanham : The Scarectow
Press, 1997.

> DPorov. STILLER, G.: Johann Sebastian Bach and Liturgical Life in Leipzig. St. Louis :
Concordia, 1984.

4 O vztahu liturgie a hudby v hlavnych kostoloch v Lipsku, pozri: PETZOLDT, M.:
,Liturgy and Music in Leipzig’s Main Churches.” In: Die Welt der Bach Kantaten,
ed. Christoph Wolff, vol. 3. Metzler/Bérenreiter : Stuttgart-Weimar-Kassel, 1999,
s. 68-93; LEAVER, R. A.: ,Johann Sebastian Bach and the Lutheran Understanding
of Music.“ In: Lutheran Quarterly, vol. XVI, 2002, s. 21-47.

> Porov. LEAVER, R. A.: , Liturgical Music as Homily and Hermeneutis.“ In: LEAVER,

R.A. - ZIMMERMANN, J. A. (eds.): Liturgy and Music. Lifetime Learning. College-

ville : The Liturgical Press, 1998, s. 340-359.

Stvislostami medzi biblickymi textami a medzi Bachovymi kantdtami v kontexte

adventu sa zaoberal Joan Halmo: HALMO, ].: Advent Insights in Bachs Cantatas. In:

Worship 64, 1990, s. 510-522.
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Vzhladom na to, Ze sldvenie Velkej noci je centralnym sldvenim
vSetkych krestanov, k analyze textov sme zvolili dve kantdty z Velko-
no¢nej nedele a Velkonoéného pondelka.

Hoci sme sa v tejto $tddii obmedzili len na analyzu textov dvoch
kantit, cheeli by sme pouzitim analytickej metddy $tidia poukdzat
na teologicky pristup k Bachovym kantdtam. V sekularizovanych
spolo¢nostiach sa k hudobnym dielam ¢asto pristupuje iba z hladis-
ka hudobného, muzikologického alebo historického.” Bez teologic-
kého pristupu by vsak porozumenie Bachovho diela bolo okliestené
a nedplné.®

Osobnostou Johanna Sebastiana Bacha za zaoberalo velké mnoz-
stvo autorov. Mnohi z nich poukdzali na aspekty jeho osobného,
umeleckého alebo sekuldrneho Zivota. Vyznamny profesor dejin z Ya-
le University, Jaroslav Pelikan, v$ak upozornil na teologicky rozmer
Bachovho zivota. Vo svojej knihe Bach among the theologians® Pelikan
pripomina posolstvo Bachovho diela a jeho porozumenia v teologic-
kom kontexte jeho doby a reformicie. Pelikan poukazuje na hlavné
teologické témy, s ktorymi Bach pracoval a ku ktorym sa vracal.

Pre $tadium sakrdlnych diel, ako aj pre komplexnejsie porozume-
nie osobnosti Johanna Sebastiana Bacha sa teda vyzaduje aj teolo-
gicky pristup. Touto stidiou chceme aspori nepatrne prispiet k teo-
logickému pochopeniu Bachovho diela, najmi ku kantdtam, a tak
otvorit cestu k hlbSiemu porozumeniu hudobného génia, ku ktorému
sa s Gctou hldsia vetci krestania, rovnako luterdni ako aj katolici.

7 Porov. ZAVARSKY, E.: Johann Sebastian Bach. Praha : Supraphon, 1979.

Teologickému porozumeniu diela Johanna Sebastiana Bacha sa venovali viacer{ autori.
Spomeniem aspoii analyzu Jénovych pasii od Petra Dufku, pozri: DUFKA, P: Larte
musicale come espressione e stimolo della fede. La Passione secondo Giovanni di J. S. Bach.
Trnava : Dobr4 kniha, 2009.

> PELIKAN, J.: Bach Among the Theologians. Philadelphia : Fortress Press, 1986.
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Kantdta Der Himmel lacht! Die Erde Jubilieret
(BWV 31)

Kantéta Der Himmel Lacht! Die Erde jubilieret (BWV 31) bo-
la uréend na Velkono¢n nedelu, kedy pocas evanjelickych Bozich
sluzieb boli prednisané nasledovné biblické texty:"° 1 Kor 5,6-8"
a Mk 16,1-8."* Ttto kantdtu Bach skomponoval, ked mal tridsat ro-
kov. Prvé uvedenie kantdty bolo 21. aprila 1715 vo Weimare. Dalsie
dve prevedenia tejto kantdty sa konali v Lipsku: 9. aprila 1724 a 25.
marca 1731. Text kantdty, okrem zdverecného chorélu, napisal Sa-
lomo Franck, bdsnik z Weimaru. Text zdvere¢ného chordlu, So fahr
ich hin zu Jesu Christ, napisal Nikolaus Herman.'

V nasledujicej analyze textu najskér uvedieme samotné znenie
povodného nemeckého textu a volny slovensky preklad.' Ndsledne
za kazdou castou kantdt uvedieme stru¢ny komentdr zamerany na
biblické perikopy, ktoré st vychodiskom alebo alziou na dant ¢ast
kantit. V texte kantdt ako aj v biblickych textoch sme kurzivou vy-

10

Pri biblickych citdcidch budem pouzivat Slovensky ekumenicky preklad biblie:
Studijn biblia. Slovensky ekumenicky preklad. Porta libri-Slovensk4 biblick spolo¢-
nost : Banskd Bystrica, 2015.

1 Kor 5,6-8: “To, ¢im sa chvdlite, nie je dobré. Neviete azda, ze trocha kvasu prekvasi
celé cesto? 7Vycistite stary kvas, aby ste boli novym cestom, kedze ste nekvasenym
chlebom; ved Kristus, na$ velkono¢ny Bardnok, bol obetovany. 5Sldvme teda sviatky
nie so starym kvasom ani s kvasom zla a neslachetnosti, ale s nekvasenym chlebom
distoty a pravdy.

2 Mk 16,1-8: ' Ked sa skoncila sobota, Mdria Magdaléna, Mdria Jakubova a Salomé
nakupili voriavé oleje, aby ho i§li pomazat. > Na tsvite prvého diia po sobote, hned
po vychode slnka prisli k hrobu. > Hovorili si medzi sebou: Kto ndm odvalf kameti od
vchodu do hrobu? #Ked sa lepsie prizreli, videli, Ze kamen je uz odvaleny. Bol totiz
velmi velky. 5 Vosli do hrobu a napravo videli sediet mlddenca oble¢eného do bieleho
richa. Zlakli sa. ®No on im povedal: Nelakajte sa! Hladdte Jezi$a Nazaretského, toho
ukrizovaného? Niet ho tu — bol vzkrieseny. Hla, miesto, kde ho polozili. 7 Ale chodte
a povedzte jeho ucenikom, aj Petrovi, ze vas predchddza do Galiley. Tam ho uvidite,
ako vdm povedal. ® Nato rychlo vybehli a utekali od hrobu, pretoZe sa ich zmocnila
Uzasnd hroza a boli ako bez seba. Ale nikomu ni¢ nepovedali, lebo sa bdli.

Porov. https://www.bach-cantatas.com/BWV31.htm

Volny preklad: Juraj Kova¢ — Andrej Suba
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znadili niektoré slovd alebo vyrazy, ku ktorym sa viaze analyza alebo
komentér.

1. Sonata 1. Sonata

2. Chorus 2. Zbor

Der Himmel lacht! Die Erde jubilieret Nebo sa smeje! Zem plesd

und was sie trigt in ihrem Schof3; so vietkym, ¢o ukryva vo svojom lone.

der Schépfer lebt! Der Hochste triumphieret | Stvoritel Zije! Najvy$si triumfuje

und ist von Todesbanden los. gbaveny okov smrti.

Der sich das Grab zur Ruh erlesen, Najsvitejsi, ktory si zvolil k odpocinku
der Heiligste kann nicht verwesen. hrob, neméze sa premenit v prach.

Po tvodnej in$trumentélnej sondte - v kantite - zaznie brilantny
a jasavy zbor, ktory evokuje akysi druh smiechu. Pramenom pod-
manujicej radosti je istota, Ze Jezi$ vstal z mitvych, a ze zvitazil nad
okovami smrti. K tejto jasavej radosti autor kantdty pozyva celt
zem, lebo Kristovo zmftvychvstanie sa tyka vsetkych, ktori s nim
boli v krste pochovani, ako o tom hovori sv. Pavol v liste Kolosa-
nom: ,Spolu s nim ste boli aj vzkrieseni vierou v moc Boha, kto-
ry ho vzkriesil z mftvych... Odzbrojil a verejne odhalil kniezatstvd
a mocnosti a cez Krista nad nimi zvitazil.“ (Kol 2,12.15)
Ozndmenie triumfélneho vitazstva Krista nad smrtou a jasa-
vt atmosféru zboru vystrieda pomalsia a meditativnejsia ¢ast, v kto-
rej sa spomina hrob, kde vsak Jezi§ spocinul iba kratko, lebo jeho
telo nemalo uzriet porusenie. Tdto ¢ast kantdty pripomina prizdny
hrob, ku ktorému prisli Mdria Magdaléna, Mdria Jakubova a Salo-
mé prvy den po sobote: ,Na tsvite prvého dia po sobote, hned po
vychode slnka prisli £ hrobu.“ (Mk 16,2) Altziou na text zboru je
Sestndsty zalm, ktory predpovedd, Ze zbozny ¢lovek neuzrie poruse-
nie: ,,...lebo ma nenechds v podsveti a svojmu zboznému nedds uzriet
porusenie.” (Z 16,10)
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3. Recitativo (Bass) 3. Recitativ (Bas)

Erwiinschter Tag! Sei, Seele, wieder froh! | Vyttzeny dent! Dusa, vesel sa opit!
Das A und O, Alfa a Omega,

der erst und auch der letzre, Prvy a Posledny,

den unsre schwere Schuld in Todeskerker | ktorého nasa tazkd vina posadila do vizenia
setzte, ist nun gerissen aus der Not! smrti, je vytrhnuty zo svojho stZenia!
Der Herr war tot, Pidn bol mitvy,

und sieh, er lebet wieder; no pohliadni, on znovu Zije;

lebt unser Haupt, so leben auch die Glieder. | ak Zije nasa hlava, nazive sii i tidy.
Der Herr hat in der Hand Pin md v ruke

des Todes und der Holle Schliissel! kliice od pekla i smrti!

Der sein Gewand blutrot bespritzt in seinem | Ten, koho $at bol postriekany krvou
bittern Leiden, v jeho utrpent,

will heute sich mit Schmuck und Ebren kleiden. | sa dnes zdobi $perkami a ¢nostou.

Po zborovej Casti kantdty nasleduje recitativ, ktory je otvoreny
radostnym zvolanim Erwiinschter Tag! — Vytizeny den! Pomeno-
vanie Jezisa, ako Alfa a Omega, Prvy a Posledny, je prevzaté z Knihy
Zjavenia sv. apostola Jdna. Pn, ktory zomrel a vstal zmftvych, m4d
v rukdch vsetku moc, aj kltice od smrti a podsvetia: ,,On polozil na
miia pravicu a povedal: Neboj sa! J som Prvy a Posledny a Zivy. Bol
som mitvy a hla, Zijem na veky vekov a mdm klice od smrti a podsve-
tia.“ (Zjv 1,17-18).

Recitativ zdéraziuje komunitny dosah Pinovho zmftvychvsta-
nia. Svity Pavol vo svojich listoch poukazuje na JeZisa, ktory je hla-
vou tela, ktorou je Cirkev. Ak Kristus, Hlava, Zije, potom Zijui aj jed-
notlivé udy Kristovho tajomného Tela: ,On je hlavou tela, Cirkvi.
On je pociatok, prvorodeny z mftvych, aby tak mal vo vSetkom
prvenstvo“ (Kol 1,18); ,,Vy ste Kristovo telo a jednotlivo ste tidy.“
(1 Kor 12,27) Prameniom zivota krestanskej komunity je bytostné
spojenie so svojou Hlavou, JeziSom, ktory vstal zmftvych a je ne-
ustéle Zivy.

Obraz $iat, ktoré boli ,,postrieckané krvou® je alGziou na Zjavenie
sv. apostola Jdna: ,,Obleceny bol do pldsta zmdéaného krvou a jeho
meno bolo Bozie Slovo.“ (Zjv 19,13)
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4. Aria (Bass) 4, Aria

Fiirst des Lebens, starker Streiter, Knieza Zitia, mocny bojovnik,

hochgelobrer Gottessohn! nadovietko milovany Bozi Syn!

Hebet dich des Kreuzes Leiter Ci povedie ta z kriza rebrik

auf den hichsten Ebrenthron? na najvyssi tron cti?

Wird, was dich zuvor gebunden, Bude to, ¢o ta predtym puralo

nun dein Schmuck und Edelstein? tvojou ozdobou, drahokamom?

Miissen deine Purpurwunden Stant sa napokon tvoje purpurové rany
deiner Klarheit Strahlen sein? zdrojom Ziarivych lacov?

Stvrta Cast kantty, 4ria, je uvedend tromi atribtitmi, ktoré sa via-
zu na osobu Jezisa Krista: ,Knieza zitia“, ,mocny bojovnik® a ,na-
dovsetko milovany Bozi Syn.“ Knieza Zitia alebo , pévodca Zivota®
je atribut, ktory vo svojej reci pouzil sv. Peter, ako to nachddzame
v Skutkoch apostolov: .,...Pdévodcu Zivota ste zabili. Boh ho vsak
vzkriesil z mftvych a my sme toho svedkami.“ (Sk 3,15) Najdole-
zitejsou realitou osoby Jezisa Krista bola skuto¢nost, Ze bol Mesid-
som, Bozim Synom: ,, Velknaz sa ho znova spytal: Si ty Mesids, syn
Pozehnaného?“ (Mk 14,61)

Text drie dalej uvddza tri vety vo forme otdzok. Hoci ani na jed-
nu z otdzok nie je uvedend explicitnd pozitivna odpoved, posluchd¢
je k nej prirodzene pozvany. V evanjeliu Velkono¢nej nedele, pre
ktort bola tdto kantdta skomponovand, je tiez vyslovend délezitd
otdzka, ktorti povedal mliddenec — anjel, oble¢eny do bieleho richa:
»Hladdte Jezisa Nazaretského, toho ukrizovaného? Niet ho tu — bol
vzkrieseny...“ (Mk 16,6) Vo forme otdzky je kriz spdjany s rebrikom,
ktory je spojeny s najvy$sim trénom cti. Nachddzame tu aldziu na
biblickt perikopu z knihy Genezis, v ktorej Jakub mal sen, kde
wvidel rebrik postaveny na zemi, ktorého vrchol sa dotjkal neba.”
(Gn 28,12) O najvy$som tréne cti alebo slavy hovori aj prorok Je-
remias: ,, 7rdn sldvy, vyvyseny od pociatku, je miesto nasej svityne.”
(Jer 17,12) Aria teda poukazuje na sldvne vitazstvo kriza, cez ktoré
Jezis Kristus oslavil svojho Otca.
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5. Recitativo: Tenor 5. Recitativ (tenor)

So stehe dann, du gottergebne Seele, Poustari Pinovi oddand dusa,

mit Christo geistlich auf! s Kristom duchovne k vySindm!

Tritt an den neuen Lebenslauf! Zaéni novu cestu Zivota!

Auf! Von des totes Werken! Nahor! Pre¢ od diel smrti!

Lass, dass dein Heiland in dir lebt, Nechaj, aby Spasitel v tebe prebyval,
an deinem Leben merken! a ddval sa poznat i v tvojom Zivote!
Der Weinstock, der jetzt blitht, Vinié, ktory kvitne!

trigt keine tote Reben! Nenesie mitve strapce!

Der Lebensbaum lisst seine Zweige leben! | Strom Zivota déva svojim vyhonkom Zivot!
Ein Christe flicht Krestan unika

ganz eilend von dem Grabe! nihliac sa z hrobu!

Eyr lisst den Stein, Zanechdva za sebou kamer,

er lisst das Tuch der Siinden dahinten plachtu hriechov

und will mit Christo lebend sein. a chee byt Zivy s Kristom.

Evanjelium Velkono¢nej nedele spritomnuje povzbudzujice
slovd mlddenca oble¢eného v bielom odeve, ktory povedal Zendm
prichddzajiicim na dsvite k hrobu: , Nelakajte sa! Hladdte Jezisa Na-
zaretského, toho ukrizovaného? Niet ho tu — bol vzkrieseny. Hla,
miesto, kde ho polozili.“ (Mk 16,6) Tento povzbudivy spdsob re-
¢i priblizuje aj tenorovy recitativ, ktory zdoraznuje potrebu zadiat-
ku nového zivota, oslobodeného od diel smrti: ,,Povstant Pdnovi...
s Kristom... Za¢ni novi cestu zivota! Nahor! Pre¢ od diel smrti!
Podobne aj sv. Pavol vo svojom liste vyzyva Efezanov, aby sa du-
chovne prebudili, aby “vstali z mftvych® a zili v spojeni s Kristom:
»Ved vsetko, ¢o je zjavné, je svetlo. Preto je povedané: Prebud sa, ty,
Co spis, a vstart z mitvych a zaziari ti Kristus.“ (Ef 5,14)

Vykrocenie na ,,novi cestu zivota“ predpokladd oslobodenie sa od
»diel smrti“ a upriamenie svojho pohladu ,nahor®, ako o tom hovorf
sv. Pavol v Liste Kolosanom: ,, Ak ste teda boli spolu s Kristom vzkriese-
nt, hladajte to, ¢o je hore, kde Kristus sedi po pravici Boha.“ (Kol 3,1)

Autor textu recitativu pozyva posluchdca, aby sa otvoril pre Zi-
chrancu, aby nechal v sebe prebyvat a posobit Spasitela. O pdsobe-
ni Krista a jeho krvi sa v liste Hebrejom pise: ,,...krv Krista, ktory
mocou ve¢ného Ducha sdm seba priniesol Bohu ako neposkvrnent
obetu, odisti ndm svedomie od m#tvych skutkov, aby sme mohli sld-

zit zivému Bohu.“ (Heb 9,14)
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Recitativ dalej spomina dva vyrazy, ktoré otvdraja viaceré bib-
lické kontexty a konotdcie. S nimi: ,vini¢“ a ,strom®, pripadne
»strom zivota.“ KedZe text recitativu uz naznadil vzdjomny vztah
medzi Kristom Spasitelom a dusou — ¢lovekom, v stvislosti s vi-
nicom sa spdja vyjadrenie Jezisa, ktory povedal: ,Ja som vini¢ a vy
ratolesti.“ (Jn 15,5) Recitativ poukazuje aj na ovocie tohto vini-
¢a: ,Nenesie mftve strapce!” Jezis, ktory je vinicom a nemdze niest
,mftve strapce®, lebo ,niet dobrého stromu, ¢o rodi zlé ovocie,
a niet ani zlého stromu, ¢o rodi dobré ovocie. Kazdy strom mozno
poznat po jeho ovoci. Ved z tfnia sa nenazbierajd figy ani hrozno
z ostruzin.“ (Lk 6,43-44)

Slovné spojenie ,strom Zzivota“, ktoré je pouzité v recitative, na-
chddzame vo Svitom pisme vo viacerych kontextoch. V knihe Ge-
nezis bol ,,strom Zivota“ umiestneny v raji: ,Potom Hospodin, Boh,
povedal: Hla, ¢lovek sa stal ako jeden z nds: Poznd dobro i zlo. Len
aby teraz nesiahol rukou na strom Zivota, nejedol z neho a nezil na-
veky!“ (Gen 3,22) V knihe Prislovi sa ,strom zivota® spdja s mud-
rostou: ,,[mudrost] je stromom Zivota pre tych, ¢o sa nou posiliuju,
blazeni st ti, ¢o sa jej pridfzaju. (Pris 3,18)

Uryvok z evanjelia Velkono¢nej nedele opisuje situdciu Zien, kto-
ré pri prichode k JezisSovmu hrobu nasli odvaleny kameri a po tom,
¢o sa k nim prihovoril mladik v bielom, utekali od hrobu: ,Ked sa
lepsie prizreli, videli, Ze kamen je uz odvaleny. Bol totiz velmi vel-
ky... Nato rychlo vybehli a utekali od hrobu, pretoze sa ich zmocnila
Uzasnd hrdza a boli ako bez seba.“ (Mk 16,4.8) Obraz zanechania
odvaleného kamena a hrobu sa v recitative stdva obrazom zanecha-
nia hriechov. Kamen a hrob st znakom smrti a text recitativu je
vyzvou k tomu, aby sa krestan chrénil hriechu, ktory vedie k smrti,
lebo ,jestvuje aj hriech, ktory vedie k smrti.“ (1 Jn 5,16)

Recitativ napokon naznacuje, Ze ten, kto ,zanechdva za sebou
kamen “ a unikd pred hriechom, ten t0Zi a ,chee byt Zivy s Kristom. “
Je tu naznaceny eschatologicky rozmer trvalého Zivota s Kristom vo
vec¢nosti, ktory popisuje Zjavenie sv. apostola Jana: ,,Videl som tré-
ny. Na ne si sadli ti, ¢o dostali moc stdit. Videl som aj duse tych,
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¢o boli stati pre Jezisovo svedectvo a pre Bozie slovo, aj tych, ¢o sa
neklanali $elme ani jej obrazu a neprijali znak na svoje ¢elo a na
ruku. Ozili a kralovali s Kristom tisic rokov.“ (Zjv 20,4)

6. Aria (Tenor)

Adam muss in uns verwesen,
soll der neue Mensch genesen,
der nach Gott geschaffen ist.

Du musst geistlich auferstehen
und aus Siindengribern gehen,

wenn du Christi Gliedmafs bist.

6. Aria

Adam v nds sa musi premenit v prach,
ak sa md uzdravit novy clovek

stvoreny na Bozi obraz.

Musi§ duchovne vstat z mrtvych,

a opustit hroby hriechov,

ak si Krista siicaston.

Vyssie sme uz spomenuli, ze kantdta Der Himmel Lacht! Die Erde
jubilieret (BWV 31) sa spievala pocas Velkono¢nej nedele, na ktorej
sa ¢ital aj dryvok z Prvého listu svitého apostola Pavla Korintanom
(1 Kor 5,6-8), v ktorom zaznieva vyzva apostola, aby sa krestania
stali “novym cestom®: ,Vyistite stary kvas, aby ste boli novym
cestom” (1 Kor 5,7). Hoci tenorova 4ria nehovori o “novom ceste®,
hovori o novom ¢lovekovi, stvorenom na Bozi obraz. Zretelne tu
nachddzame alGziu na uryvok z listu svitého apostola Pavla, ktory
adresoval Efezanom: ,,...oblecte si nového ¢loveka, stvoreného podla
Bozieho obrazu v spravodlivosti a svitosti pravdy.” (Ef 4,24)

Aria stavia do kontrastu Adama, ako prvého &loveka, ktory vsak
zhresil a md sa v nds ,premenit v prach® a Krista, ktory vstal z mft-
vych a obnovuje v nds Bozi obraz, vlozeny do ¢loveka Stvoritelom.
Apostol Pavol vo svojom Prvom liste Korintanom nazyva Adama
prvym clovekom a Krista poslednym Adamom: ,Tak je to aj so
zmftvychvstanim: ¢o sa seje porusené, vstéva neporusené... Tak je
aj napisané: Prvy clovek, Adam, stal sa zivou bytostou, posledny
Adam ozivujicim Duchom.® (1 Kor 15,42.45)

Aria tiez naznaluje tému, ktord je velmi blizka svitému Pavlovi
v 12. kapitole jeho Prvého listu Korintanom: ,,Vy ste Kristovo telo
a jednotlivo ste tdy.“ (1 Kor 12,27) Byt ,stcastou” Krista, zname-
nd participovat na zivote jeho Tajomného tela, ktorym je Cirkev.
Krestan sa stiva ,stcastou” Krista pri svojom krste, kedy sa v fiom

66



BIBLICKE A TEOLOGICKE VYCHODISKA VELKONOCNYCH KANTAT J. S. BACHA

obnovuje Bozi obraz a tym ,,opdsta hrob“ dedi¢ného hriechu, ktory
zapric¢inil Adam svojou neposlusnostou voci Stvoritelovi.

7. Recitativo (Sopran) 7. Recitativ (Soprin)

Weil dann das Haupt sein Glied Kedze hlava prirodzene
natiirlich nach sich ziehr, ovldda udy tela,

so kann mich nichts von Jesu scheiden. nicé ma neméze oddelit od JeZisa.
Muss ich mit Christo leiden, Ked musim s Kristom trpiet,

So werd ich auch nach dieser Zeit tak po case

mit Christo wieder auferstehen s Kristom opit povstanem

zur Ehr und Herrlichkeir k sldve a nddhere

und Gorz in meinem Fleische sehen. a pozndm Boha vo svojom tele.

Soprdnovy recitativ tematicky nadvizuje na zdvere¢nd tému
predchddzajicej tenorovej drie a na teolégiu sv. Pavla, ktora pre-
zentuje v 12. kapitole Prvého listu Korintanom, kde - pouzijtc ana-
16giu tela a tdov - Pavol zdéraznuje potrebu jednotlivych ¢lenov
spolocenstva a dolezitost ich vzdjomnej jednoty: , Tak totiz ako je
jedno telo a md mnoho tdov, a vSetky udy tela, hoci je ich mnoho,
tvoria jedno telo, tak aj Kristus. Ved my vsetci sme boli pokrsteni
jednym Duchom v jedno telo, ¢i Zidia alebo Gréci, ¢&i otroci alebo
slobodni; a vsetci sme boli napojeni jednym Duchom. Lebo telo nie
je jeden td, ale mnoho dGdov... Boh usporiadal tdy v tele, kazdy je-
den z nich, tak, ako chcel. Keby vsak boli vsetky Gdy jednym tidom,
kde by bolo telo? Takto je teda mnoho tidov, a predsa jedno telo.“
(1 Kor 12,12-14. 18-20)

Tak ako telo nemoze zit bez hlavy, podobne ani Cirkev, ktord je
Kristovym tajomnym telom, nemdze zit bez svojej hlavy, ktorou je
Kristus. Recitativ to vyjadruje slovami: ,,ni¢ ma neméze oddelit od
Jezisa,“ ktoré su akoby ozvenou Pavlovych slov z listu Rimanom:
,Kto nds odlici od Kristovej ldsky? Stzenie alebo tzkost, prena-
sledovanie alebo hlad, nahota, nebezpecenstvo alebo me¢? Ako je
napisané: Pre teba nds usmrcuji den ¢o den, pokladajii nds za ovce
na zabitie. Toto v$etko vSak vitazne prekondvame skrze toho, ktory
si nds zamiloval. Som totiz presvedceny, ze ani smrt, ani zivot, ani
anjeli, ani kniezatstvd, ani pritomné, ani buduce veci, ani mocnos-
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ti, ani vyska, ani hibka, ani nijaké iné stvorenie nebude nds méct
odlucit od Bozej ldsky, ktord je v JeziSovi Kristovi, nasom Pdnovi.”
(Rim 8,35-39)

Druhd téma soprdnového recitativu zdéraznuje prepojenie me-
dzi utrpenim s Kristom a osldvenim spolu s nim. Tuto vzdjomnd
suvislost nachddzame napriklad v Prvom liste apostola Petra: ,,...ra-
dujte sa, ked mdte Gcéast na Kristovych utrpeniach, aby ste sa s plesa-
nim radovali, aj ked sa zjavi jeho sldva.“ (1 Pt 4,13) Podobne o tejto
Ucasti na Kristovom utrpeni a jeho osldveni hovori apostol Pavol,
ked krestanov nazyva ,,dedi¢mi® alebo ,spoludedi¢mi®: ,Ale ak sme
deti, sme aj dedicia, Bozi dedi¢ia a Kristovi spoludedi¢ia, aby sme,
ak spolu [s nim] trpime, boli spolu [s nim] aj osldveni.“ (Rim 8,17)

Recitativ konéi vyznanim viery vo vzkriesenie tela a vo veény
zivot s Bohom: ,,pozndm Boha vo svojom tele.“ V tomto vyjadreni
nachddzame altziu na Jébove slové: ,,Aj potom, ked moja koza bu-
de takto zodratd, zo svojho tela uvidim Boha, svojimi o¢ami ho pri

sebe uvidim...“ (Job 19,26-27)

8. Aria (Sopran) 8. Aria (Soprén)

Letzte Stunde, brich herein, Prid, poslednd hodina

mir die Augen zuzudriicken! zatladit mi o¢i!

Lass mich Jesu Freudenschein Nechaj ma uzriet Kristov jas radosti
und sein Aelles Licht erblicken, a jeho Ziarivé svetlo,

lass mich Engeln ibnlich sein! nech podobdm sa anjelom!

Letzte Stunde, brich herein! Prid, poslednd hodina!

Ked apostol Jan vo svojom Prvom liste spomina ,,poslednti hodi-
nu®, naznacuje, e jej bude predchddzat pritomnost antikrista: ,,De-
ti, nastala poslednd hodina. A ako ste poculi, ze prichddza antikrist,
tak sa teraz objavili mnohi antikristovia, z ¢oho pozndvame, Ze je tu
poslednd hodina.“ (1 ]n 2,18) Pokojnd a nidhernd melédia sopri-
novej drie, ktord je neustile sprevidzand melédiou hoboja, pretvira
tito apokalyptickt scénu — pre niekoho az strachom preplnenej po-
slednej hodiny - na radostné ocakdvanie Kristovho ziarivého svetla.
Text drie vyjadruje tizobné volanie ¢loveka po Kristovej radosti a je-
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ho svetle: ,Nechaj ma uzriet Kristov jas radosti a jeho Ziarivé svetlo,”
podobne ako prorok Izaid$ predpovedal prichod Ziarivého svetla:
»Lud, ¢o krdca vo tmdch, uvidi velké svetlo, nad tymi, ¢o byvaju
v krajine temnoty, zaziari svetlo.“ (12 9,1)

Spev drie vyznieva ako mediticia o eschatologickom zavfSeni
ludského putovania, kedy sa osldveny ¢lovek bude podobat anjelom
v nebi, kde sa uz ludia ani nezenia ani nevyddvaju: ,,Ved pri zmft-
vychvstani sa ludia ani nezenia, ani nevyddvajd, ale si ako anjeli
v nebi. (Mt 22,30)

9. Choral 9. Choril

So fahr ich hin zu Jesu Christ, Odchddzam k Jezisovi Kristovi,

mein’ Arm tu ich ausstrecken; vystieram k nemu ruku;

so schlafich ein und ruhe fein, zaspdvam a spociniem v pokoji,

kein Mensch kann mich aufwecken, ziadny ¢lovek ma viac nemdze zobudit,
denn Jesus Christus, Gottes Sohn, pretoze Jezi§ Kristus, Bozi Syn,

der wird die Himmelstiir aufiun, mi otvori branu nebeski

mich fithrn zum ew'gen Leben. a privedie ma k Zivotu vecnému.

V zéveretnej Casti Uryvku z evanjelia, ur¢eného k Bozim sluzbim
na Velkono¢nu nedelu, zazneli anjelove slovd, ktoré boli adresované ze-
ndm pri JeziSovom hrobe: ,,Chodte a povedzte jeho ucenikom, aj Pet-
rovi, Ze vas predchddza do Galiley. Tam ho uvidite, ako vdm povedal.”
(Mk 16,7) Uvodné slov4 zdvereéného choralu, ,,odchddzam k Jezisovi
Kristovi..., vyznievaji ako odpoved na anjelovu vyzvu ,,chodte.”

V texte zavereéného chorilu si mdéZzeme vsimnurt dve slovess, ,,za-
spavat® a ,zobudit sa“, ktoré tzko stvisia s udalostou vzkriesenia
Lazéra: , Toto [Jezis] povedal a eSte dodal: Nas priatel Lazdr zaspal,
no ja ho idem zobudit.“ (Jn 11,11) Iba Jezi$ Kristus, Bozi Syn, mo-
hol ,zobudit“ Lazdra a on je jediny, kto privddza k ve¢nému Zivotu,
ako to povedal vo svojej Velknazskej reci: ,,Ked to Jezi§ povedal,
zdvihol o¢i k nebu a hovoril: ,,Otée, prisla hodina; osldv svojho Sy-
na, aby Syn osldvil teba. A ako si mu dal moc nad kazdym telom,
tak nech on dd vecny Zivot vietkym, ktorych si mu dal. A vecny Zivot
je v tom, aby poznali teba, jediného, pravého Boha i toho, ktorého
si poslal, Jezisa Krista.“ (Jn 17,1-3)
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Kantata Efreut euch, ibr Herzen (BWV 606)

Kantdta Efreut euch, ihr Herzen (BWV 66) bola skomponovand

pre Velkono¢ny pondelok, kedy sa pocas evanjelickych Bozich slu-
zieb ¢itali texty zo Sk 10,34-43"" a Lk 24,13-35'°. T4to kantdta pd-
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Sk 10, 34-43: * Peter sa teda ujal slova a povedal: Naozaj pozndvam, Ze Boh nikoho
neuprednostiiuje, * ale v kazdom ndrode mu je mily ten, kto sa ho boji a kond spra-
vodlivo. * Synom Izraela poslal slovo, ked ohlasoval evanjelium o pokoji skrze Jezisa
Krista, ktory je Pdnom vietkych. ¥ Vy viete, ¢o sa dialo po celom Judsku. Zacalo sa
to v Galilei po krste, keory hldsal Jén. *® Viete o JeziSovi z Nazareta, ako ho Boh po-
mazal Duchom Svitym a mocou, takze chodil, dobre robil a lie¢il vietkych diablom
posadnutych, pretoze Boh bol s nim. ¥ A my sme svedkami vietkého, ¢o konal na
tzemi Zidov a v Jeruzaleme. No zavesili ho na drevo a zabili. “ Boh ho na treti dei
vzkriesil a umoznil mu zjavovat sa, *' nie vietkému ludu, ale svedkom, ktorych si Boh
vopred vyvolil, teda ndm, ktori sme s nim spolo¢ne jedli a pili po jeho zmftvychvstani.
2 Prikdzal ndm, aby sme ohlasovali ludu a dosved¢ili, Ze on je Bohom uréeny sudca
zivych i mftvych. # O fiom sveddia vietci proroci, Ze v jeho mene dosiahne odpustenie
hriechov kazdy, kto v neho veri.

Lk 24,13-35: 3V ten isty den dvaja z nich isli do dediny zvanej Emauzy, ktord bola
od Jeruzalema vzdialend na Sestdesiat stadif. ' A rozpravali sa o vietkom, ¢o sa udialo.
5 Ako sa tak zhovdrali a vzdjomne uvazovali, pribliZil sa k nim sdm JeZis a $iel s nimi.
'¢Ich o¢i boli zastreté, aby ho nespoznali. "7 I spytal sa ich: O ¢om sa takto idtcky
rozprévate? Oni sa zronen( zastavili a '® jeden z nich, menom Kleof4s, mu povedal: Ty
si vari jediny ndv$tevnik Jeruzalema, ktory nevie, ¢o sa tam po tieto dni stalo! ' On
sa ich spytal: A ¢o? Odpovedali mu: To, ¢o sa stalo s JeziSom Nazaretskym, ktory bol
prorok, mocny v ¢ine i v re¢i pred Bohom, aj pred vietkymi ludmi. *° Ako ho velkiiazi
a nasi popredni muzi dali odsidit na smrt a ukrizovali. #! A my sme dufali, ze on vykad-
pi Izrael. Dnes je vSak uz treti det, ako sa to vsetko stalo. 22 Niektoré z nasich zien nds
aj vylakali. Pred svitanim boli pri hrobe, % a ked nenasli jeho telo, prisli a tvrdili, Ze sa
im zjavili anjeli a tf im hovorili, Ze Zije. 24 Niektor{ z nasich isli k hrobu a zistili, Ze je
to tak, ako povedali zeny. No jeho nevideli. »* Jezi§ im povedal: Vy nechdpavi a lenivi
stdcom uverit vietko, &o hovorili proroci! % Ci nemusel Kristus toto vietko pretrpiet
a tak vojst do svojej sldvy? ¥ A poc¢ntic od Mojzisa a od vietkych prorokov, vykladal
im, ¢o sa naftho vztahovalo vo vsetkych Pismach. **Tak sa priblizili k dedine, do ktorej
sa uberali, a on sa tvéril, Ze ide dalej. * Ale oni nartho naliehali: Zostarl s nami, lebo sa
zvelerieva a den sa schylil. Vosiel teda, aby zostal s nimi. ** Ked sedel s nimi pri stole,
vzal chlieb, dobrore¢il, ldmal a poddval im. *' Vtom sa im otvorili o¢i a spoznali ho. Ale
on im zmizol. 3 Tu si povedali: Ci nehorelo nase srdce, ked sa s nami cestou rozpraval
a vysvetloval ndm Pisma? ¥ A eSte v ti hodinu vstali a vrdtili sa do Jeruzalema. Tam
nasli zhromazdenych Jedendstich a ostatnych, ¢o boli s nimi. * Tfto hovorili: P4n na-
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vodne vychddzala zo sekuldrnej kantity Der Himmel dacht auf An-
halts Rubm und Gliick (BWYV 66a), ktort Bach skomponoval v roku
1718 z prilezitosti narodenim princa Leopolda z Anhalt-Cothen.
Autor textu kantity je nezndmy.

Prvé tri prevedenia kantdty Efreut euch, ihr Herzen (BWV 66)
odzneli v Lipsku: 10. aprila 1724, 26. marca 1731 a 11. aprila 1735."7

Podobne ako pri predchddzajicej kantdte uvedieme jednotlivé ¢as-
ti kantdty s komentdrom a s prislusnymi biblickymi vychodiskami.

1. Coro 1. Zbor

Erfreut euch, ihr Herzen, Radujte sa srdcia,

entweichet, ihr Schmerzen, stratte sa sugenia,

es lebet der Heiland und herrschet in euch. | ved Spasitel'zije a vlddne vam [vo vés].
Ihr kénnet verjagen Mbzete tak odohnat

das Trauren, das Fiirchten, das éingstliche Zagen, | Zial, strach i bézen

der Heiland erquicket sein geistliches Reich. | Spasitel kriesi svoju duchovnu ri$u.

Uvodny zbor zadina brilantnym a energickym ndstupom or-
chestra, ktory anticipuje slovd sélistov a zboru: ,Radujte sa srdcia,
stratte sa sizenia, ved Spasitel Zije...“ V zbore sa neustdle prelina
téma radosti zo vzkriesenia Spasitela s vedomim tych udalosti, kto-
ré predchddzali zmftvychvstanie: stiZenie, zial a strach. Tieto témy
nachddzame aj v pozadi udalosti putovania ucenikov, ktori krécali
do Emauz, kedy sa k nim pridal Jezi$ ako cudzinec a zacal s nimi
viest dialég. Biblicky text Lk 24, 13-35, ktory bol sticastou Bozich
sluzieb pocas Velkonoéného pondelka, odhaluje situdciu ucenikov,
ktori boli zroneni a beznddejni z JeziSovho utrpenia a jeho smurti:
1 spytal sa ich [Jezi§]: O ¢om sa takto iducky rozprévate? Oni sa
groneni zastavili... Ako ho [Jezisa] velknazi a nasi popredni muzi da-
li odstidit na smrt a ukrizovali. A my sme dufali, Ze on vykdpi Izra-
el...“ (Lk 24, 17.20-21) Hoci ucenici neznimemu Pttnikovi hovo-
rili o tom, Ze poculi o anjeloch pri hrobe, ktori hovorili, Ze Jezi$ Zije,

ozaj vstal z mftvych a ukdzal sa Simonovi. ¥ Aj oni porozprévali, ¢o sa im cestou stalo
a ako ho spoznali pri ldman{ chleba.

17" Porov. https://www.bach-cantatas.com/BWV66.htm
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predsa boli neschopni uverit: ,,Pred svitanim [Zeny] boli pri hrobe,
a ked nenadli jeho telo, prisli a tvrdili, Ze sa im zjavili anjeli a ti im
hovorili, Ze zije. Niektori z nasich isli k hrobu a zistili, Ze je to tak,
ako povedali zeny. No jeho nevideli. Jezis im povedal: Vy nechdpavi
a lenivi srdcom uverit vsetko, ¢o hovorili proroci! (Lk 24,22-25)

Ked Jezi§ zacal u¢enikom vysvetlovat zmysel Pisma, ucenikom
zacali horiet srdcia, teda opit sa v nich objavila nddej. Po tom, ako
sa Jezi$ dal spoznat u¢enikom pri ldmani chleba, ucenici sa vrétili do
Jeruzalema, podobne ako o ndvrate na Sion napisal prorok Izaids:
»Vrétia sa ti, ktorych vyslobodil Hospodin, s jasotom pridu na Sion.
Veéna radost bude na ich tvdrach, veselost a jasot ziskaja a pominie
smiitok a vzdychanie.“ (Iz 35, 10) Téma radosti a zanechania zialu
a strachu su ustrednymi motivmi zboru. K tejto téme radosti, res-
pektive nddeji a strachu sa autor e$te neskor vréti v $tvrtej a piatej
Casti kantdty.

Hoci Gvodny zbor spomina zial a strach, kone¢né a radostné po-
solstvo spodiva v istote, Ze Spasitel Zije a vlddne. Casté opakovanie
slov: ,herrschet in euch — ,vlddne vo vds® v zdvereénej Casti zboru
pripomina slovd, ktoré ,Hospodin povedal Jozuovi: Neboj sa, ani sa
nestrachuj (Joz 8,1)

2. Recitativo (Bass) 2. Recitativ (bas)

Es bricht das Grab und damit unsre Not, | Hrob mizne a s nim i nasa bieda,
der Mund verkiindigt Gottes Taten; Gsta zvestuju Bozie skutky,

der Heiland lebt, so ist in Not und Tod Spasitel Zije, ¢o je v ntdzi i vo smrti
den Gliubigen vollkommen wohl geraten. | dokonalou ttechou veriacim.

V basovom recitative autor textu hovori o zvestovani Bozich
skutkov, podobne ako to vyslovil Zalmista v 71. zalme: ,,Moje sista
budii rozprdavat o tvojej spravodlivosti, kazdy den o twojich spdsnych
skutkoch, aj ked ich neviem spocitat.“ (Z 71,15)

Druhou témou recitativu je Gtecha prameniaca zo zivota Spasite-
la. Ttito radost v srdciach zazili Emauzski uéenici vtedy, ked im Jezis
vysvetloval Pisma: , Tu si povedali: Ci nehorelo nase srdce, ked sa
s nami cestou rozprédval a vysvetloval ndm Pisma?“ (Lk 24,32)
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3. Aria (Bass) 3. Aria (bas)

Lasset dem Hochsten ein Danklied erschallen | Zaspievajte piesent vdaky Najvyssiemu,

vor sein Erbarmen und ewige Treu. za jeho milost, neustdlu vernost.

Jesus erscheinet, uns Friede zu geben, Jezis sa zjavuje, prindsa pokoj,

Jesus berufer uns, mit ihm zu leben, povoldva nds k sebe, aby sme s nim %ill,
Tiiglich wird seine Barmbherzigkeit neu. jeho milosrdenstvo sa obnovuje kazdym diiom.

Text basovej drie pozyva k oslave Najvyssicho. Motivom oslav-
nej piesne je Bozia milost a vernost, ako to Zalmista vyspieval
v zalme 100: ,,Vstipte do jeho brdn s vdakou a s chvdlospevom do
jeho nddvori, dakujte mu, dobrorecte jeho menu, lebo Hospodin
je dobry, jeho milost trvd naveky a jeho vernost z pokolenia na po-
kolenie!“ (Z 100,4-5)

Aria pripomina zjavenia Jezi$a apostolom, ked im odovzdal svoj
pokoj: ,Vecer, v ten isty prvy den po sobote, ked boli ucenici zo
strachu pred Zidmi za zavretymi dverami, prisiel Jezis, stal si do-
prostred a povedal im: ,,Pokoj vim!“ Ked to povedal, ukazal im ruky
a bok. Ucenici sa zaradovali, ked videli Pdna. Jezi$ im znova pove-
dal: ,Pokoj vdm!“ (Jn 20,19-21) Jezis vsak rozlisuje medzi pokojom,
ktory on ddva a medzi pokojom pochddzajicim zo sveta: ,,Pokoj
vam zanechdvam, svoj pokoj vim ddvam, ale ja vim ho ddvam, nie
ako svet ddva.“ (Jn 14,27)

Okrem odovzdania pokoja svojim apo$tolom, Jezi§ im zveruje
poslanie, ktorému viak predchddzalo povolanie. Aria poukazuje na
dolezity rozmer povolania, ku ktorému st pozvani vsetci veriaci:
aby boli s nim. Zit spolu s Jezisom a byt s nim, je prvotnym aspek-
tom povolania, ako to uvddza evanjelista Marek: ,,Vtedy ustanovil
Dvanistich, ktorych nazval apostolmi, aby boli s nim...“ (Mk 3,14)

Zévere¢nd Cast drie opdt zdoraziuje myslienku Bozieho milosr-
denstva. Toto milosrdenstvo sa obnovuje kazdy den, teda z poko-
lenia na pokolenie, ako to vo svojom chvélospeve vyjadrila Mdria:
»...velké veci mi urobil ten, ktory je mocny, a svité je jeho meno,
a jeho milosrdenstvo je z pokolenia na pokolenie s tymi, ¢o sa ho

boja.* (Lk 1, 49-50)
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4. Recitativo (Dialogo) ed Arioso (Duetto)
Tenor, Alt

Hoffnung (tenor) - Bei Jesu Leben freudig sein
ist unsrer Brust ein heller Sonnenschein.
Mit Trost erfiillt auf seinen Heiland schauen
und in sich selbst ein Himmelreich erbauen,
ist wahrer Christen Eigentum.

Doch weil ich hier ein himmlisch Labsal habe,
so sucht mein Geist hier seine Lust und Ruh,
mein Heiland ruft mir kriftig zu:

,Mein Grab und Sterben bringt euch Leben,
mein Auferstehn ist euer Trost.

Mein Mund will zwar ein Opfer geben,
mein Heiland, doch wie klein,

wie wenig, wie so gar geringe

wird es vor dir, o grofler Sieger, sein,

wenn ich vor dich ein Sieg- und Danklied bringe.

{Tenor, Alt}

Hoffnung - Mein Auge sicht den Heiland
auferweckt,

es hilt ihn nicht der Tod in Banden.
Furcht - Kein Auge sieht den Heiland auf
erweckt,

es hilt ihn noch der 7od in Banden.

Tenor

Hoffnung - Wie, darf noch Furcht in einer
Brust entstehn?

Alt

Furcht - Lif3t wohl das Grab die Toten aus?
Tenor

Hoffnung - Wenn Gott in einem Grabe lieget,
50 halten Grab und Tod ihn nicht.

Alt

Furcht - Ach Gott! der du den 7od besieget,
dir weicht des Grabes Stein, das Siegel bricht,
ich glaube, aber hilf mir Schwachen,

du kannst mich stirker machen;

besiege mich und meinen Zweifelmut,

der Gott, der Wunder tut,

hat meinen Geist durch Trostes Kraft gestirket,

dass er den auferstandnen Jesum merket.

4. Recitativ (dialég) a arioso (duet)
Tenor (nddej), alt (strach)

Nddej (enor) - Radost zo Zivota s Kristom

je svetlym la¢om slnka v nasich srdciach.
Utechy plny hladiet na Spasitela,

budovat v sebe krilovstvo nebeské,

to je majetok pravych krestanov.

No tcastny nebeskej hostiny,

hlad4 mdj duch i radost a spocinutie,

tu Spasitel na mnia vold mocnym hlasom:
»MO6j hrob a smri'vém prindsaji Zivor,

moje vzkriesenie je vasou ttechou.”

Moje tista Ti chet priniest obetu,

Spasitel, akou vSak nepatrnou,

malou a tbohou

sa pred tebou bude zdat, 4 velky vitaz,

ked prednesiem svoju vitaznii, dakovni pieseti.
(tenor, alt)

Nddej - Moje oci videli Spasitela, ktory vstal
z mitvych,

nie je viac sputany v okovdch smrti.
Strach - Nik nevidel Spasitela wvstdvar z
mitvych,

smrt ho ma stale vo svojej moci.

Tenor

Nddej - Sndd smie strach i nadalej dotykat
sa stdc?

Alr

Strach - Vari hrob vyddva mftvych?

Tenor

Nddej - Ak v hrobe je Boh

hrob ani smrt ho nespiitaji.

Alt

Strach - O, Boze, tak si predsa porazil smrt,
tebe ustiipil ndhrobny kamen, zlomila sa pecat,
verim, no pomoz mi slabému,

len ty ma mézes posilnit;

vitaz nado mnou i mojimi pochybnostami;
Bobh, ktory robi zdzraky,

posilnil moju dusu silou ttechy,

e uvidi vstat JeZisa z mitvych.

Stvred ast kantdty si mozeme rozdelit do troch casti. V prvej
Casti je tenorovy recitativ, ktory tlmo¢i slovd nddeje, radosti a tte-
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chy z Jezisovho zmftvychvstania. Uvodné slové recitativu priblizuji
obdobie zivota Cirkvi po JeZiSovom zmftvychvstani: ,,Cirkev mala
pokoj v celom Judsku, Galilei a Samdrii. Vndtorne i navonok rdstla,
zila v bdzni pred Pinom a povzbudzovani Svitym Duchom vzras-
tala po¢tom.“ (Sk 9,31) Recitativ poukazuje na duchovny majetok
krestanov, ktory nespociva v hmotnych statkoch, ale v budovani
Bozieho krilovstva. Toto kralovstvo vsak nie je realitou, ktord by
bola vzdialend. Text recitativu hovori o budovani Bozieho krélov-
stva ,,v sebe®, podobne ako Jezi§ zdoraznuje pritomnost BoZicho
kralovstva ,medzi vami“: ,Ani nepovedia: Hla, tu je!, alebo: Tamto
je! Lebo Bozie krdlovstvo je medzi vami.“ (Lk 17,21)

Recitativ dalej prechddza do priamej reci, akoby sa priamo Jezis
prihovéral posluchicovi, podobne ako sa prihovaral Emauzskym ude-
nikom a otvdral im BoZiu logiku postupovania, v ktorej JeziSova smrt
vedie k Zivotu a vzkriesenie k nddeji. U¢enik na ceste do Emauz po-
vedal JeziSovi: ,Niektoré z nasich Zien nds aj vylakali. Pred svitanim
boli pri hrobe... Jezi$ im povedal: Vy nechdpavi a lenivi srdcom uverit
vietko, ¢o hovorili proroci! ... Vtom sa im otvorili o¢i a spoznali ho.
Ale on im zmizol... Tito hovorili: Pin naozaj vstal z mftvych a ukdzal
sa Simonovi.“ (Lk 24,22.25.31.34) O vztahu medzi Jezi$ovou smrtou
a jeho Zivotom v nds pise aj sv. Pavol vo svojom Druhom liste Korin-
tanom: ,,...stdle nosime na tele JeziSovo zomieranie, aby bol na nasom
tele zjavny aj Jezisov Zivor.“ (2 Kor 4,10)

Po texte, ktory autor recitativu vkladd do JeZiSovych ust, nasle-
duje odpoved ¢loveka, ktory tdzi vyspievat obetu chvély a vdaky za
vitazstvo Spasitela, podobne ako to nachddzame v Zalme 118: ,Hlas
plesania nad zdchrancom znie v stanoch spravodlivych. Hospodino-
va pravica mocne zasiahla.“ (Z 118,15)

V druhej ¢asti vstupuju do dialégu tenor s altom. Charakter hudby
sa tu vyrazne zmeni a polyfonické vedenie dvoch hlasov symbolicky
naznacuje protichodné konfronta¢né postoje. Tieto hlasy reprezentuji
dialég medzi nddejou (tenor) a strachom (alt), ktoré v uréitom zmysle
odrézajii mozné vnitorné pochody a postoje dvoch uéenikov kricaju-
cich do Emauz. V prvej ¢asti dialégu hlas nddeje a hlas strachu pouzi-
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vaju vicSinu slov rovnakych, ibaze tam, kde tenorovy hlas nddeje spie-
va ,,Mein Auge sieht...“, altovy hlas strachu spieva , Kein Auge sicht...”
Podobne v druhej casti vety, kde nddej tvrdi: ,es hile ihn nichr der Tod
in Banden®, strach jej oponuje: ,.es hilt ihn 7och der Tod in Banden.®

Tenorovy hlas nddeje tlmo¢i skdsenost tych, ktori Jezisa videli po
zmftvychvstani. Tematicky sa tak prepdja na Petrovu re¢ zo Skutkov
apostolov (Sk 10,34-43), ktord bola sticastou liturgie slova na Vel-
kono¢ny pondelok. VyraznejSie tu rezonuji najmi 40. a 43. vers:
»Boh ho na treti den vzkriesil a umoznil mu zjavovat sa... O fiom
svedcia véetci proroci, Ze v jeho mene dosiahne odpustenie hriechov
kazdy, kto v neho vers.“ (Sk 10,40.43) Tieto verSe mozno vnimat
na pozadi slov, reprezentujicich Nédej: ,Moje oci videli Spasitela,
ktory vstal z mftvych.“ Slovd Nadeje dalej ohlasuj, Ze Spasitel ,,nie
je viac sputany v okovach smrti,“ podobne ako to vo forme otdzky
vyjadril svity apo$tol Pavol v Prvom liste Korintanom: ,,Smrt, kde je
tvoje vitazstvo? Smrt, kde je tvoj osten?” (1 Kor 15,55)

V tretej Casti dialégu medzi Nddejou a Strachom zaznejd dve
otdzky, ktoré zostant bez explicitnej odpovede. Ked sa Nddej pyta,
¢i sa moze strach aj nadalej dotykat sfdc, Strach odpovedad otdzkou:
,»Vari hrob vyddva mftvych? Tymito slovami Strach oponuje Ni-
deji a naznaluje, ze hrob je definitivnou realitou, z ktorej uz niet
ndvratu, ved hrob bol privaleny kameriom a pri nom bola postavend
stdz, ako o tom hovori evanjelista Matts: ,, Tak odisli a zabezpeili
hrob: zapetatili kamer a postavili strdz.“ (Mt 27,66)

V zéveretnej Casti dialégu Strach prijima svedectvo Nédeje.
Okrem svojej viery si véak uvedomuje svoju slabost a svoje pochyb-
nosti: ,verim, no pomé6z mi slabému.“ Tieto slovd st parafrizou
slov otca, ktory prosit Jezisa o uzdravenie svojho syna a — potom, ¢o
mu Jezi§ povedal, ze vetko je mozné tomu, kto veri — otec zvolal:
»Verim, pomdz mojej neviere!“ (Mk 9,24)

Skuto¢nou posilou pre dusu je ,,Boh, ktory robi zdzraky.“ O Bo-
hu, ktory sa prejavuje obdivuhodnym sposobom, hovori aj Zalmista
v 77. zalme: Ty si Boh, ktory robi divy! Svoju moc si dal poznat
nirodom.“ (Z 77,15)
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5. Aria (Duetto): Alt, Tenor 5. Aria (duet): alt, tenor

Furcht (Alz) Strach (alt)

Ich furchte zwar des Grabes Finsternissen | Ja bdl som sa temnoty hrobu

und klagete, mein Heil sei nun, entrissen. |a nariekal, Ze mi bola vzatd spasa.
Hoffnung (7enor) Nddej (tenor)

Ich furchte nicht des Grabes Finsternissen | Ja nebojim sa temnoty hrobu

und hoffete mein Heil sei nicht entrissen. | a diifam, ze moja spasa mi nebude odopreta.

Beide Obaja

Nun ist mein Herze voller Trost, Teraz je moje srdce plné itechy,
und wenn sich auch ein Feind erbost, a i ked sa nepriatel rozhnevd,
will ich in Gott zu siegen wissen. ja budem triumfovat v Bohu.

V predposlednej ¢asti kantdty, v drii, sa opit stretdvajui v krdtkom
dialégu Strach (alt) s Nddejou (tenor). Na rozdiel od predchddzaju-
cej Casti, prvym, kto vstupuje do dialégu je Strach. Protagonisti 4rie
znovu pouzivaju takmer tie isté slovd, av$ak tam, kde jeden pouziva
pozitivne vyjadrenie, na tom mieste to druhy popiera.

V evanjeliu Velkono¢ného pondelka je naznacend strata nddeje,
ktort cez rozhovor s JeziSom vyslovili uéenici: ,A my sme drifali, ze
on vykapi Izrael. Dnes je vSak uz treti den, ako sa to vsetko stalo.”
(Lk 24, 21) Tdto strata nddeje je v drii obnovena slovami: ,,dsifam,
ze moja spasa mi nebude odopretd.“ Jedinym pramenom skuto¢nej
nddeje je samotny Boh, ako to vyspieval Zalmista v 73. Zalme: ,,Aj
ked mi chradne telo i srdce, Boh mi naveky bude skalou srdca i tde-
lom.“ (Z. 73, 26)

Aria je zakonéend duetom, v ktorom sa obidva hlasy spdjaji
v presved¢ent, ze v Bohu mézu prekonat ttoky nepriatela. Tu istt
nddej vo vitazstvo vyjadruje aj svity Pavol vo svojich dvoch listoch
Korintanom: ,,Ale vdaka Bohu, ktory ndm v Kristovi vidy ddva vi-
tazit a na kazdom mieste skrze nds zjavuje vonu svojho poznania®
(2 Kor 2,14); ,,No vdaka Bohu, ktory ndm diva vitazstvo skrze nasho
Pina Jezi$a Krista!“ (1 Kor 15,57)

6. Choral 6. Choral

Halleluja! Halleluja! Halleluja! Aleluja! Aleluja! Aleluja!

Des solln wir alle froh sein, Vsetci sa radujme,

Christus will unser Z7ost sein. pretoze Kristus je naSou ttechou.
Kyrie eleis! Kyrie eleison!
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Krétky chordl, ktorym sa uzatvara kantdta, zacina zvolanim Ale-
luja, ktoré je zvolanim velkono¢ného vitazstva par excellence.'® Cho-
ral je vyzvou k radosti, ktorej prameriom je zmftvychvstaly Kristus:
»Ked to povedal, ukdzal im ruky a bok. Uéenici sa zaradovali, ked
videli Pdna.“ (Jn 20,20) Choral vyjadruje presvedcenie, ze Kristus
je utechou, podobne ako to vyjadril svity Pavol v Druhom liste
Korintanom: ,,Ved ako vo velkej miere prichddzaji na nds Kristove
utrpenia, tak sa ndm skrze Krista v hojnej miere dostdva aj Gtechy.”
(2 Kor 1,5) Chordl konéi zvolanim Kyrie eleison, ,ktorym veriaci
volaja k Pdnovi a prosia ho o milosrdenstvo.“"”

Biblicko-teologickou analyzou textov dvoch Velkono¢nych kan-
tat, Der Himmel lacht! die Evde jubilieret (BWV 31) a Efreut euch, ihr
Herzen (BWV 66) sme sa pokusili hlbsie porozumiet stvislostiam
medzi textom kantdt a Svitym pismom. Analyza textov nds pre-
svedcila, ze autori textov kantdt dobre poznali Pismo a boli schopni
— cez texty kantét - komplementérne dopliat biblické posolstvo,
ktoré bolo ohlasované pocas evanjelickych Bozich sluzieb. Hoci sme
sa v nadej $tadii osobitne nevenovali hudobnej analyze kantit, bolo
by zaujimavé vnimat prepojenie medzi d6lezitymi teologickymi vy-
razmi, ktoré boli pouzité v texte a medzi ich hudobnym stvirnenim.
Bach majstrovsky dokdzal hudobnym stvdrnenim, ktoré malo ¢asto
aj symbolicko-alegoricky vyznam, prehibit alebo zdéraznit aj teolo-
gické posolstvo svojich diel.

Prostrednictvom analyzy textov sme sa mohli presveddit, ze bib-
lické texty boli vychodiskom pre Bachove kantdty, ktoré st neod-
myslitelnou sti¢astou hudobného dediéstva ndrodov, a ktoré pre-
kra¢uju hranice jednotlivych konfesii. Bachove kantdty st univer-
zdlnym a vSeobecne akceptovanym ,jazykom®, ktory v sti¢asnosti
zaznieva na vsetkych kontinentoch. Biblické posolstvo, obsiahnuté
v kantdtach, sa tak ohlasuje vo vsetkych nirodoch.

18 Porov. GELINEAU, J.: Les chants de la Mess dans leur enracinement rituel. Les Editions
du CEREF : Paris, 2001, s. 55.

19 Vieobecné smernice Rimskeho misdla, ¢l. 52. In: Liturgia 18 (2008) 197-298.
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