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Otázka pred 
odpoveďou: mediácia 
polarizácie v LGBTQ+ 
témach
Jozef Žuffa – Samuel Kravec

ŽUFFA, J. – KRAVEC, S.: The Question Before the Answer: Mediating Polari-
zation in LGBTQ+ Issues. Studia Aloisiana 1/2026.
Abstract: The study examines LGBTQ+ issues as a site in which polarization 
becomes particularly visible in the Slovak Catholic context. Its central claim 
is that the pastoral and theological quality of a response depends in part on 
how the preceding question is framed. The article develops a  theology of 
listening into a pastoral hermeneutics of the question: an approach that be-
gins with the dignity, faith, experience and vulnerability of concrete persons 
and proceeds toward responsible ecclesial discernment. It draws on Slovak 
empirical data, selected magisterial and synodal documents, pastoral voices, 
and reflections on artificial intelligence as a digital mirror of the assumptions 
embedded in questions. The study distinguishes personal dignity, doctrine, 
pastoral practice, language, fear and experiences of exclusion, and proposes 
mediation as a way of sustaining disagreement without turning difference 
into hostility. Its aim is not to replace truth with compromise, but to create 
conditions in which truth can be sought without injuring the dignity of those 
who participate in the conversation.
Keywords: theology of listening; LGBTQ+; polarization; mediation; synodality; 
artificial intelligence.

	 Úvod
Skúsenosť LGBTQ+ osôb a  ich rodín patrí v  slovenskom cirkevnom 

a spoločenskom prostredí medzi otázky, na ktorých sa veľmi rýchlo ukáže kva-
lita nášho jazyka, schopnosť rozlišovania a úroveň dôvery medzi rozdielnymi 
skupinami. Nejde iba o jednu izolovanú morálno-teologickú tému. Stretávajú 
sa tu antropologické predpoklady, výklad Písma a tradície, skúsenosti ľudí, 
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obavy z  kultúrnej zmeny, občiansko-právne otázky a  pastoračná prax. Ak 
sa tieto roviny zlúčia do jednej skratky, človek sa ľahko stratí za symbolom 
širšieho sporu.

Cieľom tejto štúdie je pomenovať, ako takáto polarizácia vzniká a ako 
by ju pastorálna teológia mohla mediovať. Štúdia vychádza primárne zo 
slovenského katolíckeho kontextu, v ktorom sa LGBTQ+ téma stáva jedným 
z  viditeľných miest polarizácie. Univerzálnu Cirkev nevníma ako predmet 
celkovej analýzy, ale ako širší teologický, magisteriálny a synodálny horizont, 
z ktorého čerpá kritériá dôstojnosti osoby, spoločného rozlišovania a pastorál-
nej zodpovednosti. Chce tak prispieť k pastorálno-teologickému rozlišovaniu 
v slovenskom prostredí; vybrané impulzy z univerzálnej diskusie používa ako 
metodické a pastoračné podnety.

Východisková téza znie: V polarizovanom čase nie je rozhodujúce iba 
to, akú odpoveď Cirkev dáva, ale aj to, akú otázku kladie. Formulácia otázky 
už vopred určuje, či človeka vnímame ako problém, riziko, alebo ideologický 
symbol, alebo ako osobu s dôstojnosťou, skúsenosťou a hlasom, ktorý treba 
počuť. Metodologickým jadrom navrhovanej mediácie je preto najprv pome-
novať to, čo jednotlivé strany chránia, a až potom hodnotiť: nie zrovnať ich 
obavy do jednej polohy, ale dať im presné mená.

V tejto štúdii používame výraz „teológia počúvania“ ako obrazný ná-
zov pre pastorálno-teologický prístup, ktorý začína počúvaním konkrétnej 
skúsenosti človeka a  až následne hľadá jazyk zodpovedného rozlišovania. 
Tento prístup nadväzuje na synodálny dôraz na počúvanie, rozhovor v duchu 
a spoločné rozlišovanie, no v tejto štúdii je rozvinutý najmä smerom k otázke, 
ako sa v polarizovaných témach formuluje samotná otázka. Teológia počúvania 
sa preto prehlbuje do pastorálnej hermeneutiky otázky: Nejde iba o to, aby 
Cirkev lepšie počúvala odpovede, ale aby sa učila klásť otázky tak, aby človeka 
vopred neuzatvárali do kategórie problému.

Pojem LGBTQ+ používame v  tejto štúdii deskriptívne ako dnes vše-
obecne zrozumiteľné označenie skupiny ľudí, ktorých skúsenosť je v cirkevnom 
a spoločenskom prostredí predmetom diskusie. Nejde tým o prijatie konkrét-
neho ideologického rámca ani o nahradenie antropologického jazyka Cirkvi. 
V katolíckom prostredí zostáva potrebné rozlišovať medzi dôstojnosťou osoby, 
morálnou a doktrinálnou otázkou, pastorálnou praxou, jazykom, skúsenosťou 
zranenia a spoločným rozlišovaním.

Jedným z bezprostredných impulzov tejto štúdie bola verejná diskusia 
s Jamesom Martinom SJ na Teologickej fakulte Trnavskej univerzity. Pri prípra-
ve článku bol oslovený ako odborník s dlhoročnou pastorálnou skúsenosťou 
v sprevádzaní LGBTQ+ katolíkov. Jeho práca a spätná väzba pomohli autorom 
spresniť najmä pastoračný jazyk, obraz mosta a evanjeliové obrazy počúvania. 
James Martin SJ tu nevystupuje ako hlavný teoretický rámec ani ako normatív-
na autorita na riešenie skúmanej témy, ale ako pastorálny hlas, ktorý pomáha 
pomenovať skúsenosť LGBTQ+ katolíkov a spôsob stretnutia.1

1	 Porov. MARTIN, James. Building a Bridge: How the Catholic Church and the LGBT Community Can Enter 
into a Relationship of Respect, Compassion, and Sensitivity. New York : HarperOne, 2017; TRNAVSKÁ 
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	 Metóda a pramene
Štúdia pracuje so štyrmi skupinami prameňov. Prvú tvoria slovenské 

empiricko-pastorálne údaje o postojoch kresťanov na Slovensku k LGBT té-
mam. Druhú predstavujú vybrané magisteriálne a synodálne dokumenty, ktoré 
osvetľujú dôstojnosť osoby, pastorálnu prax a spoločné rozlišovanie. Tretiu 
skupinu tvoria selektívne zvolené súčasné pastorálne a teologické hlasy; štvrtú 
dokumenty a reflexie o novom digitálnom prostredí. Takto zostavený korpus 
nie je úplnou mapou diskusie. Slúži ako rámec pre pastorálno-teologické roz-
lišovanie v slovenskom kontexte.

Téma hermeneutického pluralizmu pri interpretácii otázok homose-
xuality, viery, etiky a  identity si pritom čoraz častejšie nachádza priestor aj 
v akademickom prostredí. Ako jeden z aktuálnych absolventských príspevkov 
možno v tomto kontexte spomenúť bakalársku prácu Samuela Kravca Homo-
sexualita a teologický pluralizmus: Prieniky viery, etiky a identity.2 V tejto štúdii 
na ňu odkazujeme nie ako na rozhodujúci odborný prameň, ale ako na signál 
akademickej relevancie témy a spoluautorské východisko ďalšieho pastorálno-
-teologického rozlišovania.

Rámec má zostať dostatočne jasný pre doktrinálne opatrného čitateľa 
a zároveň citlivý pre tých, ktorí do diskusie vstupujú zo skúsenosti zranenia, 
nepočutia alebo dlhodobého odstupu od cirkevného prostredia. Skúsenosť zra-
nenia pritom nechápeme iba všeobecne. Môže vzniknúť v prístupe cirkevných 
komunít, v odmietnutí, zľahčovaní či mlčaní blízkej rodiny, vo verejnom jazyku 
redukujúcom človeka na problém, ale aj v dlhodobom pocite, že vlastná skúse-
nosť viery a identity nemá bezpečný priestor, v ktorom by mohla byť vypočutá. 
Môže sa dotýkať aj rodičov a ďalších blízkych, ktorí zostávajú medzi lojalitou 
ku konkrétnemu človeku, požiadavkami viery a obavou z reakcie komunity.

	 Téma, ktorá rozdeľuje
Polarizácia nevzniká iba z rozdielnych názorov. Rozdielne názory patria 

k cirkevnému aj akademickému životu. Polarizácia vzniká vtedy, keď sa rozdiel 
začne čítať ako dôkaz nevernosti učeniu, ohrozenia alebo morálneho zlyhania 
druhej strany. Vtedy sa rozhovor prestáva viesť o veci a začína sa týkať prísluš-
nosti. Človek už nehovorí ako osoba, ale ako zástupca tábora.

Z iného uhla možno túto dynamiku osvetliť motívom obetného barán-
ka, s ktorým v nadväznosti na Reného Girarda pracuje James Alison. V čase 

UNIVERZITA V TRNAVE, Teologická fakulta. Teológia, ktorá počúva: diskusia s Jamesom Martinom SJ 
[online]. 28. 4. 2026 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://tf.truni.sk/james-martin Porov. tiež osobnú 
e-mailovú komunikáciu Jamesa Martina SJ s autormi, 11. 6. 2026; použité so súhlasom autora.

2	 Porov. KRAVEC, Samuel. Homosexualita a  teologický pluralizmus: Prieniky viery, etiky a  identity. 
Bakalárska práca. Bratislava : Teologická fakulta Trnavskej univerzity v Trnave, 2026.
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napätia môže spoločenstvo premeniť rozptýlený konflikt na jednotu namierenú 
proti jednej osobe alebo skupine, ktorej prisúdi úlohu nositeľa problému. Pre 
pastorálnu hermeneutiku otázky je dôležité, že aj samotná otázka môže ešte 
pred začiatkom rozhovoru vytvoriť vinníka; rozlišovanie sa potom mení na 
mechanizmus vylúčenia.3

Slovenské empirické údaje ukazujú, že kresťanské prostredie nie je v tej-
to téme homogénne. V reprezentatívnom prieskume kresťanov na Slovensku 
z roku 2022 súhlasilo približne 52 % respondentov s výrokom, že na úpravu 
učenia Cirkvi k homosexualite sa príliš tlačí a treba tomu dať čas; približne 
36 % s názorom nesúhlasilo a 12 % sa nevedelo vyjadriť. Zároveň približne 
50 % respondentov súhlasilo s tým, že cirkvi by mali byť voči LGBT ľuďom 
podstatne ústretovejšie bez ohľadu na to, či sa učenie zmení, alebo nezme-
ní; 36 % nesúhlasilo a 14 % nevedelo odpovedať. Tieto údaje nepredstavujú 
„hlasovanie o učení“, ale ukazujú pastoračnú situáciu, v ktorej sa kresťanské 
komunity na Slovensku nachádzajú.4

Podobne diferencované postoje sa objavujú aj pri občiansko-právnych 
otázkach. Registrované partnerstvá podporilo približne 43 % respondentov, 
manželstvo párov rovnakého pohlavia 19 % a odmietnutie oboch možností 
uviedlo približne 38 %. Pri adopcii detí pármi rovnakého pohlavia vyjadrilo 
úplný súhlas približne 11 %, skôr súhlas 23 %, skôr nesúhlas 21 % a určite ne-
súhlas 38 % respondentov.5

Údaje ukazujú, že slovenskí kresťania sa v tejto téme nepohybujú iba 
medzi dvoma uzavretými tábormi. Časť respondentov chráni kontinuitu učenia 
a obáva sa rýchlej kultúrnej zmeny; iná časť vníma potrebu väčšej pastoračnej 
ústretovosti bez toho, aby tým nevyhnutne žiadala okamžitú zmenu učenia. 
Významná časť odpovedí zároveň naznačuje neistotu a nerozhodnosť. Táto 
neistota je pastorálne dôležitá: Ukazuje, že mnohí veriaci nemajú otázku 
uzavretú ideologicky, ale hľadajú jazyk, ktorý by dokázal byť verný učeniu 
a zároveň nezraňoval konkrétne osoby.

V slovenskom verejnom priestore sa LGBTQ+ téma navyše často stáva 
súčasťou širšieho kultúrneho konfliktu. V jednej diskusii sa potom prelínajú 
antropologické otázky, ochrana rodiny, občianske právo, cirkevná identita, 
obavy z ideológie i skúsenosť konkrétnych ľudí. Ak sa tieto roviny nerozlíšia, 
ľahko sa stane, že odpoveď na jednu z nich sa začne používať ako úplná od-
poveď na všetky ostatné.

V takejto situácii sa jazyk stáva rozhodujúcim. Ak sa dôraz na doktri-
nálnu kontinuitu počuje ako odmietnutie človeka, rozhovor sa uzatvára. Ak sa 

3	 Porov. ALISON, James. Scapegoat: how civilisation harms and how the Cross heals [online]. [cit. 
2026-06-23]. Dostupné na: https://jamesalison.com/scapegoat-how-civilisation-harms-and-how-the-
-cross-heals/

4	 Porov. ŽUFFA, Jozef. Postoje kres anov na Slovensku k LGBT témam. In: HRABOVECKÝ, Pavol (ed.). 
Prístup k párom rovnakého pohlavia v Katolíckej cirkvi na Slovensku. Ružomberok : VERBUM, 2026, 
s. 12 – 14.

5	 Porov. ŽUFFA, Jozef. Postoje kres anov na Slovensku k LGBT témam. In: HRABOVECKÝ, Pavol (ed.). 
Prístup k párom rovnakého pohlavia v Katolíckej cirkvi na Slovensku. Ružomberok : VERBUM, 2026, 
s. 15.
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dôraz na pastoračné prijatie počuje ako nepriama zmena učenia, uzatvára sa 
rovnako. Úlohou pastorálnej teológie je rozlíšiť, čo je v danej diskusii otázkou 
dôstojnosti osoby, čo otázkou učenia, čo otázkou pastoračnej praxe, čo otázkou 
občianskeho práva a čo otázkou strachu alebo zranenia.

Slovenská diskusia sa pritom odohráva v širšom globálnom kontexte. 
V mnohých krajinách nejde iba o spor o verejný jazyk alebo kultúrnu identi-
tu, ale aj o otázku bezpečia, kriminalizácie a ochrany života. ILGA World vo 
svojich dátach z roku 2026 uvádza, že 65 členských štátov OSN kriminalizuje 
konsenzuálne sexuálne akty medzi osobami rovnakého pohlavia a v siedmich 
členských štátoch OSN je za ne právne predpísaný trest smrti. Odpor voči 
násiliu, ponižovaniu a nespravodlivej diskriminácii preto nemožno chápať 
ako okrajový doplnok pastorácie, ale ako súčasť ochrany ľudskej dôstojnosti 
a v niektorých kontextoch aj ako otázku ochrany života.6

	 Teológia, ktorá vychádza
Ak má byť teologická reflexia tejto témy zodpovedná, potrebuje me-

todologické zdôvodnenie. Motu proprio pápeža Františka Ad theologiam 
promovendam zdôrazňuje, že teológia sa nemôže uspokojiť s abstraktným 
opakovaním vzorcov, ale má prorocky interpretovať prítomnosť, vstupovať do 
kontaktu s kultúrnymi a existenciálnymi premenami a rozvíjať synodálny spô-
sob práce založený na počúvaní, dialógu a rozlišovaní. Takáto „vychádzajúca“ 
teológia si zachováva zodpovednosť za pravdivosť svojich tvrdení, a zároveň 
vstupuje do priestoru rán, otázok a skúseností, kde sa dnes rozhoduje o dô-
veryhodnosti evanjeliovej reči.7

V tom istom horizonte Evangelii gaudium opisuje dynamizmus vy-
chádzania a Cirkev, ktorá preberá iniciatívu, zapája sa a sprevádza. Obraz 
otvorených dverí je spojený so schopnosťou spomaliť krok, pozrieť človeku 
do očí a načúvať tým, ktorí zostali na kraji cesty. Pastorálna blízkosť sa tak 
nestáva dodatkom k ohlasovaniu, ale spôsobom, akým sa evanjelium dostáva 
ku konkrétnemu adresátovi.8

Apoštolská konštitúcia Veritatis gaudium dopĺňa túto perspektívu 
v akademickom rámci. Cirkevné univerzity a fakulty predstavuje ako kultúrne 
laboratóriá, v ktorých sa teológia stretáva s inými vedami a s konkrétnou reali-
tou, aby dokázala rozlišovať otázky súčasnosti. Teologická fakulta preto nemá 

6	 Porov. ILGA WORLD. Pride Month: new ILGA World data and maps on laws affecting LGBTI people 
globally [online]. 1. 6. 2026 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://ilga.org/news/pride-month-2026-lgb-
ti-maps-data/

7	 Porov. FRANTIŠEK. Ad theologiam promovendam. Apoštolský list motu proprio [online]. 1. 11. 2023, 
č. 3–4 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://www.vatican.va/content/francesco/en/motu_proprio/
documents/20231101-motu-proprio-ad-theologiam-promovendam.html

8	 Porov. FRANTIŠEK. Evangelii gaudium. Apoštolská exhortácia o  ohlasovaní evanjelia v  súčasnom 
svete [online]. 24. 11. 2013, č. 20, 24, 46, 49 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://www.kbs.sk/obsah/
sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/apostolska-exhortacia-evangelii-gaudium



Studia Aloisiana | roč. 17 | 2026 | č. 1 | Teologická fakulta | Trnavská univerzita

byť iba miestom opakovania už ustálených odpovedí; má vytvárať aj priestor, 
kde sa citlivé témy spracúvajú pokojne, vedecky a pastoračne zodpovedne.9

Takýto rámec chráni štúdiu pred dvoma zjednodušeniami. Prvým 
je predstava, že každý vstup do LGBTQ+ tém je automaticky aktivizmom. 
Druhým je predstava, že každá obava o  kontinuitu učenia je odmietnutím 
človeka. Pastorálna teológia môže pomôcť práve tým, že ukáže rozdiel medzi 
pastorálnou blízkosťou a  zmenou doktríny, ale aj medzi ochranou učenia 
a zraňujúcim jazykom.

Pritom mnohí LGBTQ+ katolíci nevstupujú do cirkevného priestoru 
ako nositelia programu zmeny učenia. Často hľadajú odpoveď na otázku, či 
v Cirkvi majú miesto, či môžu počuť, že sú Bohom milovaní, a či Cirkev môže 
byť aj ich domovom. Pastorálnym testom takéhoto jazyka môže byť predstava 
mladého veriaceho človeka, ktorý nie je v žiadnom partnerskom vzťahu ani 
v morálne problematizovanej situácii, ale pri zmienke o svojej orientácii počuje 
najmä odsúdenie. Ak otázka Cirkvi začne iba kategorizáciou rizika, môže sa 
stať, že nepočuje človeka, ktorý ešte len hľadá základnú istotu viery: že jeho 
život je pred Bohom videný a jeho dôstojnosť nie je podmienená prijatím alebo 
odmietnutím kultúrnych sporov.

Dôležitý korektív prináša deklarácia Dignitas infinita Dikastéria pre 
náuku viery. Pripomína, že dôstojnosť patrí každej ľudskej osobe bez ohľadu 
na okolnosti, stav alebo situáciu a že osoby majú byť nezávisle od sexuálnej 
orientácie rešpektované vo svojej dôstojnosti a prijímané s úctou. V rovnakom 
smere Katechizmus Katolíckej cirkvi v č. 2358 žiada rešpekt, súcit a citlivosť 
a odmieta každý znak nespravodlivej diskriminácie. Tento rámec umožňuje 
začať rozhovor s osobou, nie kategorizáciou. Morálne rozlišovanie tým neza-
niká; dôstojnosť vytvára podmienku, aby sa nezmenilo na ponižovanie.10

Termínom recepcia tu označujeme spôsob, akým sa daná téma v Cirkvi 
prijíma a  vykladá, teda postoj, nie jednorazový akt. Doktrinálne opatrná 
recepcia nechráni iba abstraktnú normu alebo inštitucionálnu sebaobranu. 
V jej jadre môže stáť oprávnená obava o kontinuitu učenia Cirkvi, o sviatostnú 
povahu manželstva, o povolanie k čistote a o to, aby pastoračná prax nebola 
vnímaná ako skrytá zmena doktríny. Ak má byť mediácia poctivá, musí tieto 
obavy brať rovnako vážne ako skúsenosť vylúčenia alebo nepočutia, ktorú 
prinášajú LGBTQ+ osoby a  ich rodiny. Aj táto strana má konkrétnu tvár. 
Možno si predstaviť kňaza alebo veriaceho, ktorý roky sprevádza manžel-
stvá a rodiny a obáva sa, že ústretovejší pastoračný jazyk bude vo verejnom 
priestore chápaný ako doktrinálny posun. Ak sa jeho vernosť automaticky 
označí za rigidnosť alebo iba za strach, prestáva byť počutý práve tak, ako 

9	 Porov. FRANTIŠEK. Veritatis gaudium. Apoštolská konštitúcia o cirkevných univerzitách a fakultách 
[online]. 8. 12. 2017, Predhovor, č. 4b–d a 5 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://www.vatican.va/
content/francesco/en/apost_constitutions/documents/papa-francesco_costituzione-ap_20171208_veri-
tatis-gaudium.html

10	 Porov. DIKASTÉRIUM PRE NÁUKU VIERY. Dignitas infinita. Deklarácia o ¾udskej dôstojnosti [online]. 
2. 4. 2024, č. 1, 54–55 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://www.kbs.sk/pdf/VAT/VATDignitasInfinita.
pdf; KATECHIZMUS KATOLÍCKEJ CIRKVI, č. 2358 [online]. [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://
dkc.kbs.sk/dkc.php?in=kkc2357
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prestáva byť počutý mladý človek odmietnutý nálepkou. Mediácia preto berie 
vážne obe skúsenosti nepočutia.

	 Od kontroverzie k rozlišovaniu
Dôležitý metodologický podnet prináša Študijná skupina č. 9, ktorá 

vznikla v  súvislosti s  celosvetovým synodálnym procesom. Jej úlohou bolo 
pripraviť teologické kritériá a synodálne metodológie pre spoločné rozlišova-
nie vynárajúcich sa doktrinálnych, pastoračných a etických otázok. Záverečná 
správa bola publikovaná 5. mája 2026. Skupina sama výslovne uvádza, že 
nemá právomoc ani úlohu definitívne riešiť jednotlivé otázky. Dokument pre-
to nečítame ako magisteriálny text so záväznou doktrinálnou váhou, ale ako 
metodologický podnet pre prechod od jazyka „kontroverzných“ tém k témam, 
ktoré sa vynárajú zo skúsenosti Božieho ľudu a vyžadujú spoločné rozlišovanie.11

V podobnom duchu Nathalie Becquartová, podsekretárka Generálneho 
sekretariátu synody, charakterizuje prvú fázu synodálneho procesu ako prak-
tickú školu synodality, ktorá má cirkev naučiť umeniu počúvania a dialógu. Pre 
mediáciu polarizovaných tém je dôležitá aj jej pripomienka, že obavy, napätia 
a odpory nemusia byť iba zlyhaním procesu; prirodzene patria k duchovnému 
rozlišovaniu, v ktorom sa Cirkev učí počúvať aj hlasy na okraji a hlasy kritické.12

Synodálny proces zároveň naznačil, že skúsenosť LGBTQ+ osôb nemož-
no vnímať iba ako západnú kultúrnu otázku. James Martin SJ uvádza informáciu 
člena prípravného tímu synody, podľa ktorej sa táto téma objavila približne 
v polovici správ biskupských konferencií. Nejde o oficiálne publikovanú štatis-
tiku Generálneho sekretariátu synody, preto ju treba používať ako sekundárny 
údaj. Napriek tomuto obmedzeniu naznačuje, že otázka pastorácie LGBTQ+ 
katolíkov sa v synodálnom procese neobjavovala iba v západných krajinách.13

Tento posun je pre mediáciu zásadný. Slovo „kontroverzia“ prirodzene 
aktivuje logiku sporu, obrany a víťazstva. Slovo „vynárajúca sa téma“ nepopiera 
napätie, ale umožňuje pozrieť sa naň inak: ako na skúsenosť, ktorá si vyžaduje 
počúvanie, pomenovanie a rozlišovanie. Pri LGBTQ+ osobách to znamená 
pýtať sa nielen na to, čo má Cirkev povedať, ale aj na to, čo sa v živote týchto 
ľudí a ich rodín už dlho pokúša byť vypočuté.

11	 Porov. GENERAL SECRETARIAT OF THE SYNOD. Study Group N. 9: Theological Criteria and Synodal 
Methodologies for Shared Discernment of Emerging Doctrinal, Pastoral, and Ethical Issues. Final Report 
[online]. Vatican City, 5. 5. 2026, Introductory Notes, časti 4–5, s. 6–7 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: 
https://www.synod.va/content/dam/synod/process/implementation/10workinggroups/final-reports/
sg9/SG-9_Final-Report.pdf

12	 Porov. BECQUART, Nathalie. Witness of Sr. Nathalie Becquart X.M.C.J., Under-Secretary of the Ge-
neral Secretariat of the Synod [online], s. 1–2 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://www.synod.va/
content/dam/synod/common/phases/continental-stage/EN_Becquart.pdf

13	 Porov. MARTIN, James. Vatican listens to LGBTQ people: A major step forward. In: Outreach [online]. 
5. 5. 2026 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://outreach.faith/2026/05/vatican-listens-to-lgbtq-peo-
ple-a-major-step-forward/
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Samotná správa Študijnej skupiny č. 9 je predmetom diskusie a v niekto-
rých cirkevných prostrediach vyvoláva obavy, najmä pre spôsob, akým pracuje 
so svedectvami a s napätím medzi doktrinálnou pevnosťou a pastoračným pri-
jatím. Táto štúdia ju preto nepreberá ako normatívne riešenie LGBTQ+ otázky. 
Neopiera sa o jej konkrétne obsahové závery ani o spôsob, akým vyhodnocuje 
jednotlivé svedectvá. Využíva predovšetkým metodologický podnet: Potrebu 
prejsť od logiky kontroverzie k spoločnému rozlišovaniu tém, ktoré sa vynárajú 
zo skúsenosti Božieho ľudu a vyžadujú teologicky zodpovedné pomenovanie.

Študijná skupina č. 9 vychádza z biblického obrazu Sk 10-15. Prvotná 
Cirkev tu rieši vzťah medzi veriacimi zo židovstva a veriacimi z pohanstva, 
teda otázku, ktorá sa dotýkala identity, tradície, rituálu a hraníc spoločenstva. 
Analógia je použiteľná iba v obmedzenom zmysle. Situácia pohanokresťanov 
nie je obsahovo totožná s dnešnou LGBTQ+ otázkou a biblický text priamo 
nerieši súčasné antropologické a morálne otázky sexuality. Jeho význam spočíva 
v modeli rozlišovania: nová skúsenosť naruší zaužívané hranice, spoločenstvo 
počúva svedectvá, číta Písmo, diskutuje, rozlišuje v Duchu a autorita formuluje 
rozhodnutie, ktoré má slúžiť jednote i misii Cirkvi.14

Správa zároveň zdôrazňuje princíp pastorality. Pastorálnosť nie je slab-
šou verziou doktríny; vyjadruje skutočnosť, že ohlasovanie evanjelia sa vždy 
deje voči konkrétnemu adresátovi a v konkrétnom kontexte. Učenie Cirkvi 
sa preto nemá komunikovať ako chladná klasifikácia, ale ako pravda určená 
človeku, ktorého Boh už oslovuje. Cieľom rozlišovania je popri presnosti 
odpovede aj budovanie spoločného dobra a spoločenstva schopného niesť 
rozdiel bez nepriateľstva.15

	 Evanjeliové obrazy počúvania
James Martin SJ vo verejnej diskusii na Teologickej fakulte Trnavskej 

univerzity ponúkol tri evanjeliové obrazy: rímskeho stotníka, Samaritánku 
pri studni a Zacheja. V tejto štúdii ich nepoužívame ako paralely k LGBTQ+ 
osobám, ale ako obrazy Ježišovho spôsobu stretnutia s človekom, ktorý stojí 
mimo očakávaného náboženského stredu.16

Rímsky stotník stojí mimo náboženskej komunity Izraela, a zároveň re-
prezentuje mocenskú štruktúru. Ježiš však nevidí najprv kategóriu, ale prosbu 
a vieru. Samaritánka pri studni nesie osobnú históriu a patrí k skupine, s kto-

14	 Porov. GENERAL SECRETARIAT OF THE SYNOD. Study Group N. 9, Final Report, Introductory 
Notes, časti 3 – 4, s. 5 – 6; MEDZINÁRODNÁ TEOLOGICKÁ KOMISIA. Synodalita v živote a v misii 
Cirkvi [online]. 2. 3. 2018, č. 49 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/synodalita-v-zivote-a-v-misii-cirkvi

15	 Porov. GENERAL SECRETARIAT OF THE SYNOD. Study Group N. 9, Final Report, čas II: The Principle 
of Pastorality and its Practical Implementation in a Synodal Church, s. 15 – 22.

16	 Porov. TRNAVSKÁ UNIVERZITA V TRNAVE, Teologická fakulta. Teológia, ktorá počúva: diskusia 
s Jamesom Martinom SJ [online]. 28. 4. 2026 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://tf.truni.sk/james-
-martin
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rou Židia žili v napätí. Ježiš nezačína odsúdením ani verejným označením jej 
situácie. Vstupuje do rozhovoru, ktorý obnovuje jej dôstojnosť a otvára cestu 
novému sebaporozumeniu. Zachej túži vidieť Ježiša, ale zástup mu v tom bráni. 
Ježiš ho oslovuje menom a vstupuje do jeho domu.

Tieto obrazy učia spôsobu stretnutia. Ježiš nezačína zaradením človeka 
do kategórie. Vidí túžbu, bolesť, hľadanie, vieru alebo možnosť obrátenia. To 
neznamená, že pravda zmizne. Znamená to, že pravda sa stáva slovom vyslo-
veným vo vzťahu, nie nálepkou položenou na človeka zvonka.

Keď o LGBTQ+ osobách hovoríme iba ako o téme, ľahko sa stráca ich 
vlastný hlas, ich vzťah k viere, skúsenosť rodiny, Cirkvi, zranenia i túžby po 
prijatí. Evanjeliové obrazy pomáhajú vrátiť do stredu človeka. Práve tu sa obraz 
teológie počúvania stáva konkrétnym: Pred odpoveďou je potrebné počuť, 
kto pred nami stojí.

Obraz mosta je v tejto téme zvlášť výpovedný. Most neruší brehy ani 
nevymazáva rozdiely. Vytvára priestor, v ktorom sa ľudia, ktorí sa prestali 
počuť, môžu znovu stretnúť bez toho, aby sa najprv museli vzdať svojej iden-
tity, obáv alebo presvedčení. V pastorálnom zmysle most neoslabuje pravdu, 
ale chráni možnosť rozhovoru, v ktorom doktrína nemusí byť vyslovená ako 
odmietnutie človeka.

	 Otázka pred odpoveďou
Teológia počúvania potrebuje ďalší krok: Musí skúmať nielen odpovede, 

ale aj otázky. Otázka nie je neutrálna. Už v nej sa nachádza obraz človeka, 
predstava o pravde, strach z ohrozenia a očakávaný typ odpovede. Kto kladie 
otázku, často určuje hranice toho, čo môže byť počuté.

Pri LGBTQ+ témach je to zreteľné. Otázka „Čo má Cirkev robiť 
s LGBTQ+ ľuďmi?“ znie prakticky, ale človeka už vopred stavia do pozície 
objektu, s  ktorým treba niečo urobiť. Otázka „Ako ochrániť učenie pred 
ideológiou?“ môže vyjadrovať legitímnu obavu, ale môže zároveň prekryť 
konkrétneho človeka abstraktným pojmom. Na druhej strane otázka „Ako má 
Cirkev konečne prijať všetky požiadavky LGBTQ+ ľudí?“ môže vychádzať zo 
skúsenosti bolesti, no môže preskočiť otázku tradície, sviatostnej gramatiky 
a doktrinálnej kontinuity.

Pastorálna hermeneutika otázky preto skúma, aký priestor otázka 
vytvára. Niektoré otázky klasifikujú. Pýtajú sa: Kam ťa zaradíme? Niektoré sú 
obranné. Pýtajú sa: Ako sa ochránime? Niektoré sú asimilačné. Pýtajú sa: Ako 
ťa prijmeme tak, aby si nenarušil existujúci poriadok? Zrelšia otázka je dialó-
gová: Čo potrebujeme počuť? A ešte hlbšia je rozlišujúca: Čo je tu pravdivé, 
čo je zranené, čo je nejasné a čo treba chrániť?

Takáto otázka neruší učenie Cirkvi. Pomáha však zabrániť tomu, 
aby sa učenie komunikovalo ako zbraň. Rovnako neidealizuje skúsenosť 
človeka. Pomáha jej vstúpiť do rozlišovania tak, aby nebola použitá iba ako 
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argument jednej strany. V tomto zmysle sa otázka stáva prvým pastoračným 
a morálnym aktom.

Pastorálna hermeneutika otázky zároveň umožňuje vidieť, čo jednot-
livé recepcie chránia. Pastoračne inkluzívna recepcia často chráni skúsenosť 
zranenia, potrebu prijatia, jazyk, ktorý nezraňuje, a možnosť účasti na živote 
spoločenstva. Doktrinálne opatrná recepcia chráni kontinuitu učenia, povo-
lanie k čistote, sviatostnú povahu manželstva a obavu, aby pastoračná prax 
nebola čítaná ako doktrinálny posun. Mediácia nezačína zrovnaním týchto 
obáv do jednej pozície, ale ich presným pomenovaním.

	 Digitálne zrkadlo otázok
Umelá inteligencia vstupuje do tejto štúdie iba ako príklad hlavnej 

tézy. Prompt je konkrétnym príkladom toho, že otázka nikdy nie je neutrálna. 
Ten istý dokument možno digitálnemu systému predložiť s podozrievavým, 
triumfalistickým alebo rozlišujúcim zadaním. Výsledná odpoveď potom často 
nezrkadlí iba dokument, ale aj rámec, ktorý bol vložený do otázky.

Spoločná nóta Antiqua et nova Dikastéria pre náuku viery a Dikastéria 
pre kultúru a  vzdelávanie rozlišuje medzi ľudskou a  umelou inteligenciou. 
Umelá inteligencia môže napodobňovať niektoré výstupy ľudského uvažova-
nia, zostáva však nástrojom vytvoreným človekom; nemá telesnú, vzťahovú, 
morálnu a duchovnú skúsenosť, z ktorej vyrastá ľudské rozlišovanie. Dokument 
zároveň pripomína, že technické systémy nesú predstavu o človeku a spoloč-
nosti vpísanú do cieľov, dát a spôsobu použitia, a preto ich treba hodnotiť 
podľa toho, či rešpektujú ľudskú dôstojnosť a podporujú spoločné dobro.17

Encyklika Leva XIV. Magnifica Humanitas zasadzuje umelú inteligen-
ciu do širšej otázky digitálnej moci, sociálneho vylúčenia a ochrany ľudskej 
osoby. Za kritériá rozlišovania označuje dôstojnosť človeka, spoločné dobro, 
solidaritu a sociálnu spravodlivosť; zároveň upozorňuje, že výstupy AI môžu 
pôsobiť objektívne, hoci odrážajú kultúrne predpoklady tých, ktorí systémy 
navrhli a trénovali. Pre túto štúdiu je podstatné práve toto: Technológia nestojí 
mimo obrazu človeka a rámca otázok, ktoré jej kladieme.18

AI teda nie je autoritou nad teológiou. Môže však ukázať, ako rýchlo 
sa spôsob otázky mení na spôsob odpovede. Ak sa pýtame: „Prečo je tento 
dokument zradou učenia?“ odpoveď sa bude organizovať v obrannom rám-
ci. Ak sa pýtame: „Pečo je tento dokument víťazstvom inklúzie?“ odpoveď sa 
môže organizovať v inom, ale rovnako uzavretom rámci. Ak sa pýtame: „Aké 

17	 Porov. DIKASTÉRIUM PRE NÁUKU VIERY; DIKASTÉRIUM PRE KULTÚRU A VZDELÁVANIE. Antiqua 
et nova. Note on the Relationship Between Artificial Intelligence and Human Intelligence [online]. 
28. 1. 2025, č. 6, 30 – 35, 39–42 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://www.vatican.va/roman_curia/
congregations/cfaith/documents/rc_ddf_doc_20250128_antiqua-et-nova_en.html

18	 Porov. LEV XIV. Magnifica Humanitas. Encyklika [online]. 15. 5. 2026, č. 93–100 [cit. 2026-06-23]. Do-
stupné na: https://www.vatican.va/content/leo-xiv/en/encyclicals/documents/20260515-magnifica-
-humanitas.html
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obavy, hodnoty a skúsenosti sú prítomné v rozdielnych recepciách?“ vzniká 
väčší priestor na rozlišovanie.

V tomto zmysle digitálny vek nezavádza úplne nový problém. Skôr 
zrýchľuje starý problém: Spôsob reči vytvára svet, v ktorom potom konáme. 
Pastorálna teológia preto potrebuje kultivovať nielen odpovede, ale aj otázky, 
ktoré predchádzajú odpovediam.

	 Od prijatia k účasti
Jednou z najdôležitejších otázok pastorácie je rozdiel medzi prijatím 

a účasťou. Prijatie znamená, že človek nie je odmietnutý. Účasť znamená, že 
jeho život, viera a dary môžu primeraným spôsobom vstúpiť do spoločenstva. 
Medzi týmito dvoma rovinami sa často nachádza skryté napätie. Komunita 
môže povedať, že každý je vítaný, a predsa nevytvoriť priestor, v ktorom by 
človek mohol bezpečne hovoriť, slúžiť alebo rásť.

Amoris laetitia pripomína, že každá osoba má byť nezávisle od sexuálnej 
orientácie rešpektovaná vo svojej dôstojnosti a že rodinám treba poskytovať 
ohľaduplné sprevádzanie. Súčasne rozlišuje tento pastoračný záväzok od 
projektov, ktoré by zväzky osôb rovnakého pohlavia stavali na roveň man-
želstvu.19 Fiducia supplicans zasa rozlišuje medzi liturgickým uznaním vzťahu 
a  spontánnou pastoračnou prosbou o Božiu pomoc v  konkrétnej životnej 
situácii. Dokument tým ukazuje, že pastoračný jazyk potrebuje presné pome-
novanie toho, čo gesto znamená a čo neznamená.20

Tieto dokumenty neodstraňujú doktrinálne otázky. Učia však, že pasto-
rálny jazyk musí byť presný. Nestačí povedať, že človek je vítaný. Treba sa pýtať, 
ako je vítaný, či môže hovoriť, či je jeho skúsenosť vypočutá a či sa jeho prí-
tomnosť chápe iba ako problém, alebo aj ako výzva k zrelšiemu spoločenstvu.

Skúsenosť LGBTQ+ osôb a ich rodín tak ukazuje širší problém cirkevnej 
kultúry. Podobný mechanizmus sa môže objaviť pri iných ľuďoch, ktorí sa cítia 
na okraji: Pri rozvedených a znovu zosobášených, pri ľuďoch so zraneniami 
z cirkevného prostredia, pri menšinách, pri tých, ktorí majú odlišnú duchovnú 
skúsenosť alebo sa boja hovoriť o vlastnom živote. Otázka preto nie je iba: 
Ako odpovedať na jednu skupinu? Otázka znie: Akým spôsobom sa Cirkev učí 
počuť človeka skôr, než ho zaradí?

19	 Porov. FRANTIŠEK. Amoris laetitia. Posynodálna apoštolská exhortácia o láske v rodine [online]. 19. 
3. 2016, č. 250–251 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-
-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/apostolska-exhortacia-amoris-laetitia

20	 Porov. DIKASTÉRIUM PRE NÁUKU VIERY. Fiducia supplicans o pastoračnom význame požehnania 
[online]. 18. 12. 2023, č. 31–41 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/fiducia-supplicans-o-pastoracnom-
-vyzname-pozehnania
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	 Mediácia ako úloha teológie
Mediácia polarizovaných postojov neznamená slabosť ani neurčitosť. 

Je to schopnosť vytvoriť priestor, v ktorom sa pravda nehľadá cez zranenie 
druhého. V teologickom prostredí ide o náročnú úlohu, pretože spor sa často 
vedie o hodnoty, ktoré sú pre jednotlivé recepcie zásadné. Niektorí účastníci 
diskusie sa boja straty dôstojnosti človeka, iní straty kontinuity učenia. Niektorí 
sa boja ďalšieho vylúčenia, iní dojmu, že pastoračné gesto mení obsah učenia. 
Teológia počúvania tieto obavy nezrovnáva do falošnej harmónie. Pomáha 
ich pomenovať a vytvára podmienky, aby sa z rozdielu nestalo nepriateľstvo.

Fratelli tutti opisuje dialóg ako približovanie sa, vyjadrenie vlastného 
stanoviska, vzájomné počúvanie, pokus porozumieť a hľadanie styčných bodov. 
Autentický sociálny dialóg podľa dokumentu rešpektuje uhol pohľadu druhého 
a pripúšťa, že v ňom môžu byť oprávnené presvedčenia a záujmy. Tento rámec 
je pre mediáciu dôležitý: rešpekt k druhému nevyžaduje predstierať, že rozdiel 
neexistuje, ale umožňuje skúmať ho bez predčasnej delegitimizácie osoby.21

Záverečný dokument Synody z roku 2024 definuje synodalitu ako spo-
ločné kráčanie zahŕňajúce vzájomné počúvanie, dialóg, komunitné rozlišovanie 
a rozhodovanie podľa rozlíšenej spoluzodpovednosti. Ekleziálne rozlišovanie 
pritom nie je organizačnou technikou: vyžaduje dôveru, modlitbu, rešpektujúce 
počúvanie každého hlasu, otvorenosť voči kontextu a príspevok teológie i ľud-
ských vied. Mediácia sa preto netýka iba komunikačnej techniky. Je teologickou 
úlohou chrániť vzťah natoľko, aby bolo možné spoločne hľadať pravdu.22

Teologická fakulta sa tak môže stať miestom, kde sa citlivé témy nespra-
cúvajú ani v režime mlčania, ani v režime mobilizácie. Akademické prostredie 
umožňuje spomaliť reakciu, rozlíšiť pojmy, pomenovať pramene a vytvoriť 
jazyk, ktorý nie je iba odrazom verejnej polemiky. Práve v tom spočíva jeho 
služba Cirkvi a spoločnosti.

V prostredí Teologickej fakulty Trnavskej univerzity sa tento mediačný 
potenciál teológie rozvíja aj v študijnom programe Náboženská a kultúrna 
mediácia. Program prepája teológiu, filozofiu, spoločenské vedy a skúsenostné 
učenie a pripravuje študentov na porozumenie konfliktom, hodnotovým roz-
dielom a napätiam medzi ľuďmi alebo komunitami. Táto štúdia preto nevzniká 
iba ako reflexia jednej citlivej témy, ale aj ako príspevok k širšiemu rozvíjaniu 
pastorálno-teologickej mediácie v akademickom vzdelávaní.23

21	 Porov. FRANTIŠEK. Fratelli tutti. Encyklika o bratstve a sociálnom priate¾stve [online]. 3. 10. 2020, č. 
198, 203 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/dokumenty-papezov/c/encyklika-fratelii-tutti

22	 Porov. SYNOD OF BISHOPS. Final Document of the XVI Ordinary General Assembly of the Synod 
of Bishops: For a Synodal Church: Communion, Participation, Mission [online]. Vatican City, 26. 10. 
2024, č. 28–30, 80 – 86 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://www.synod.va/content/dam/synod/
news/2024-10-26_final-document/ENG---Documento-finale.pdf

23	 Porov. TEOLOGICKÁ FAKULTA TRNAVSKEJ UNIVERZITY. Náboženská a kultúrna mediácia [online]. 
1. 3. 2025 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://tf.truni.sk/mediacia



Jozef Žuffa – Samuel Kravec | 17

Tento mediačný potenciál teológie sa na fakulte nerozvíja iba v rovine 
akademickej reflexie. Fakulta ho postupne overuje aj v konkrétnych formách 
dialógu. Jedným z príkladov bola diskusia V dialógu s LGBTI+ osobami, ktorá 
sa uskutočnila 16. novembra 2022 v aule fakulty v spolupráci so združením Apei
ron a za účasti zástupcov organizácie SIGNUM – Dúhoví kresťania. Neskoršia 
diskusia s Jamesom Martinom SJ v roku 2026 môže byť čítaná ako pokračo-
vanie tejto línie, nie ako jej začiatok. Tieto skúsenosti ukazujú, že teologické 
prostredie môže vytvárať priestor, v  ktorom sa citlivé témy neotvárajú ako 
ideologický zápas, ale ako výzva k počúvaniu, porozumeniu a rozlišovaniu.24

V slovenskom kontexte je takáto služba potrebná. Téma LGBTQ+ osôb 
sa často prenáša do verejného priestoru ako kultúrny konflikt. Cirkev môže 
reagovať obranným jazykom alebo mlčaním. Ani jedno nestačí. Obranný jazyk 
môže stratiť človeka; mlčanie môže prehĺbiť nedôveru. Teológia počúvania 
ponúka tretiu možnosť: položiť otázku tak, aby nezradila pravdu a zároveň 
nezatvorila dvere pred človekom.

	 Záver
Štúdia vyšla z  konkrétnej slovenskej situácie, v  ktorej sa skúsenosť 

LGBTQ+ osôb a ich rodín ľahko stáva miestom polarizácie. Ukázala, že jad-
rom problému nie je iba obsah odpovede, ale aj spôsob otázky. Otázka môže 
človeka vopred uzavrieť do kategórie problému, rizika alebo ideologického 
symbolu. Môže však vytvoriť aj priestor, v ktorom sa človek ukáže ako osoba 
s dôstojnosťou, skúsenosťou, vierou, zraniteľnosťou a túžbou po prijatí.

Teológia počúvania je v tejto štúdii obrazným názvom pre taký pasto-
rálno-teologický prístup, ktorý začína počúvaním a smeruje k rozlišovaniu. Jej 
cieľom nie je zmeniť učenie hlasovaním o skúsenostiach. Jej cieľom je, aby sa 
učenie komunikovalo v jazyku, ktorý nestráca človeka zo zreteľa. Preto sa teo-
lógia počúvania prehlbuje na pastorálnu hermeneutiku otázky: Učí sa skúmať, 
aký svet vytvára otázka ešte predtým, než zaznie odpoveď.

Vybrané dokumenty Magistéria a synodálne texty umožňujú tento prí-
stup ukotviť. Metodologický základ poskytuje výzva, aby teológia vstupovala do 
nových a citlivých oblastí a spájala vedeckú presnosť s kontaktom s konkrétnou 
realitou. Antropologický základ tvorí nepodmienená dôstojnosť osoby a odmiet-
nutie nespravodlivej diskriminácie; pastorálny základ potreba presného spre-
vádzania a rozlišovania. Študijná skupina č. 9 ponúka metodologický jazyk pre 
prechod od kontroverzie k vynárajúcim sa témam, pričom jej status a obsahové 
závery treba čítať opatrne. Dokumenty o umelej inteligencii zasa pripomínajú, 
že aj digitálne prostredie nesie obraz človeka vpísaný do našich otázok.

24	 Porov. TRNAVSKÁ UNIVERZITA V TRNAVE, Teologická fakulta. V dialógu s LGBTI+ osobami [online]. 
16. 11. 2022 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://tf.truni.sk/v-dialogu-s-lgbti-osobami; TRNAVSKÁ 
UNIVERZITA V TRNAVE, Teologická fakulta. Teológia, ktorá počúva: diskusia s Jamesom Martinom 
SJ [online]. 28. 4. 2026 [cit. 2026-06-23]. Dostupné na: https://tf.truni.sk/james-martin
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Mediácia, ktorú štúdia navrhuje, neznamená kompromis namiesto 
pravdy. Znamená vytvoriť podmienky, v ktorých sa pravda môže hľadať bez 
zraňovania dôstojnosti človeka. Takto chápaná teológia neodstraňuje napätie. 
Učí ho niesť tak, aby sa nestalo jedinou gramatikou cirkevného rozhovoru. 
V čase polarizácie môže byť práve otázka pred odpoveďou prvým krokom 
k inému rozhovoru a iný rozhovor prvým krokom k spoločenstvu, ktoré počúva 
bez straty vernosti evanjeliu.
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Čo je „idea univerzity“ 
– jej vznik a raný vývoj
Annamária Madunická

MADUNICKÁ, A.: What is the “Idea of the University” – Its Origin and Early 
Development. Studia Aloisiana 1/2026.
Abstract: This paper examines the history of the idea of the university and its 
relation to the philosophical concepts of idea and ideal. The author shows 
how reflections by major thinkers up to Kant shaped the understanding of the 
university not merely as an educational institution, but above all as a spiritual 
and social project. The medieval university is presented as an universitas 
magistrorum et scholarium – a  community united by the pursuit of truth 
and knowledge. This archetype of the university constituted the basis of its 
authority and significance within European civilization.
The paper also reflects on the crises the university has undergone from its ori-
gins through the Enlightenment. Processes of secularization and rationalization 
weakened the original idea and shifted the university toward an understanding 
of itself primarily as an institution producing knowledge and trained professio-
nals. Today, the university thus finds itself in tension between tradition and the 
modern demands of society. The author argues that the search for a renewed 
university identity cannot be reduced to technical or organizational questions, 
but requires a return to the fundamental question of its meaning and mission 
within culture.
Keywords: University, Idea, Values, Culture, Community.

	 Úvod
Otázka, čo tvorí podstatu univerzity, sa v dejinách európskeho myslenia 

objavuje najmä v obdobiach, keď univerzita prechádzala krízou svojej autority 
a spoločenského postavenia. Odpoveď na otázku „čo je podstatou univerzity“ 
na prelome  18. a  19. storočia hľadali viacerí myslitelia, medzi ktorých patrí 
Wilhelm von Humboldt (1767 – 1835), Friedrich Schleiermacher (1768 – 1834), 
Johann Gottlieb Fichte (1762 – 1814), Friedrich Schiller (1759 – 1805), Friedrich 
Wilhelm Joseph Schelling (1775 – 1854) a ďalší. Pojem „idea univerzity“ zastrešil 
tieto teórie až prostredníctvom Johna Henryho Newmana (1801-1890). Modely 
tradičných stredovekých univerzít čelili kríze a strate statusu v porovnaní s rene-
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sančnými akadémiami.1 Ich úvahy mali byť reakciou na tento trend a pokusom 
o obnovu spoločenského postavenia univerzít.

V súčasnosti sa univerzita prevažne chápe ako vzdelávacia inštitúcia, 
ktorá pripravuje absolventov na výkon povolania. Toto chápanie bolo vždy 
prítomné, avšak nepredstavuje vyčerpávajúce vysvetlenie univerzity. Ako sa 
ukáže, história univerzít sa píše primárne okolo jej hodnotového ukotvenia, 
ktoré sa malo odzrkadľovať v jej právach, povinnostiach, kultúre, vo vnútorných 
a vonkajších vzťahoch či v podobách jej každodenného života. Cieľom tohto 
článku je objasniť ideu prvých univerzít prostredníctvom sledovania hodnoto-
vých sporov, v ktorých univerzity kreovali svoju tvár a poslanie, ukázať, akým 
spôsobom sa v raných dejinách univerzity formovali hodnoty, ktoré umožňujú 
hovoriť o jej idei. Východiskovou tézou článku je, že ideu univerzity nemožno 
redukovať na jej organizačnú štruktúru, právne postavenie ani spoločenskú 
funkciu. Vlastný charakter a ideu univerzity tvoria akademické hodnoty. Medzi 
tieto hodnoty patrí napríklad orientácia na pravdu, slobodu skúmania, dialóg, 
spoločenstvo učiteľov a študentov, zodpovednosť za poznané či snaha vzťa-
hovať jednotlivé poznatky do širšieho celku. V tomto článku sa budem snažiť 
zrekonštruovať hodnoty sledovaním ich aplikácie v akademickej praxi od vzniku 
univerzít až po ich renesančnú krízu. Článok nesleduje dejiny univerzity ako 
sled inštitucionálnych premien, ale ako dejiny rozličných spôsobov, ktorými 
sa tieto hodnoty artikulovali, deformovali, spochybňovali alebo upevňovali. 
Článok spája pojmovú analýzu s historicko-filozofickou rekonštrukciou. V prvej 
časti pojmovo nadviažem na koncepciu Immanuela Kanta, ktorý je výrazným 
hlasom osvietenstva, do ktorého kríza stredovekých univerzít vyústila, a  to 
najmä pri rozlíšení pojmu idey ako regulatívneho princípu, ktorý umožňuje 
myslieť ideál. Toto východisko umožňuje chápať ideu univerzity nie ako empi-
ricky daný stav, ale ako normatívny horizont, podľa ktorého možno posudzovať 
konkrétne podoby univerzitného života. V druhej časti článok sleduje rôzne 
podoby akademického spoločenstva: Platónovu akadémiu, stredovekú uni-
verzitu a jej humanistickú kritiku. Cieľom tejto rekonštrukcie nie je predstaviť 
dejiny univerzity, ale identifikovať tie momenty, ktoré sú filozoficky významné 
pre pochopenie jej hodnotového jadra. Práve oboznámenie sa s dynamikou 
medzi akademickými hodnotami a ich praktickou aplikáciou v každodennej 
praxi tvorí rámec pre pochopenie historických kríz, ktorým univerzity čelili 
a v súčasnosti stále čelia.2 Ak má byť idea univerzity filozoficky relevantná pre 
súčasnosť, nemožno ju chápať nostalgicky ako návrat do minulosti, ale ako 
kritérium pre súčasnosť, ktoré umožňuje posudzovať kontinuitu univerzity 
naprieč dejinami.

1	 VIŠŇOVSKÝ, E. 2021. Akademický svet a jeho tradície. Bratislava : VEDA 2021. s. 12.
2	 Ako o tom hovoria napríklad W. V. Humboldt, J. H. Newman, K. Jaspers, T. W. Adorno, M. Horkheimer, 

K. P. Liessmann, R. Barnett.
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1.	 Idea a ideál
1.1.	 Idea

Pre Kanta je idea pojmom vytvoreným iba z čistých pojmov, presahu-
júcich akúkoľvek skúsenosť. Vychádzajú iba z rozumu. Idey nie sú ľubovoľne 
vymyslené, ale sú viazané povahou samotnej mysle. Pre Kanta platí že: „Keď 
vyslovíme nejakú ideu, hovoríme, pokiaľ ide o objekt [ako predmet čistého ro-
zumu], veľmi mnoho, no pokiaľ ide o subjekt [t. j. vzhľadom na jeho empirickú 
skutočnosť], hovoríme veľmi málo, lebo idea ako pojem maxima nikdy nemôže 
byť daná in concreto.“ (Kant, 1979, s. 251.) Vôbec to však neznamená, že by 
idea bola celkom neužitočná. Kant totiž ideám pripisoval praktický rozmer:

„Preto nemožno o múdrosti akosi pohrdlivo povedať: je len ideou, ale práve 
preto, lebo je ideou nevyhnutnej jednoty všetkých možných cieľov, musí ako 
pôvodná, najmenej obmedzujúca podmienka slúžiť ako pravidlo všetkého 
praktického.“ (Kant, 1979, s. 252.)

Idea tak nesie akýsi záväzok, určuje smer myslenia a kladie požiadavku 
zachovania kontinuity myslenia o predmete a rovnako nesie praktické záväzky.

1.2.	 Ideál

Slovo ideál je odvodené od slova idea, zvyčajne ním označujeme to, 
čo celkom, alebo čo najlepšie zodpovedá určitým predstavám. Kant vo svojej 
teórii poznania rozlišuje spôsob myslenia v kategóriách, ktoré sa vzťahujú na 
javy, od myslenia v ideách, ktoré opisujú samotné myslenie a ideály. Idea ur-
čuje ideál. Pravzor všetkého a celok možností vecí. Ideál je jednotlivým, čisto 
nazeraným predmetom a prazákladom javových napodobnení. Ideál v mysli 
je regulatívnym princípom. Kant to ilustruje slovami:

„Cnosť a s ňou ľudská múdrosť vo svojej úplnej čistote sú idey. No mudrc je 
ideál, t. j. človek existujúci len v myšlienkach, ale celkom sa zhodujúci s ideou 
múdrosti. Ako idea poskytuje pravidlo, tak ideál slúži v takomto prípade za 
pravzor úplného určenia obrazu a nemáme inú smernicu pre naše činy iba 
správanie tohto božského človeka v nás, s ktorým sa porovnávame, podľa 
neho posudzujeme, a tak sa polepšujeme, aj keď ho nikdy nedosiahneme.“ 
(KANT, 1979, s. 359.)

Ideál je teda zložený z  ideí, ktoré skladajú obraz ideálu harmonický 
s ideami samotnými. Každá idea v sebe skrýva odkazy k iným ideám, a tak vý-
znamne prispieva k rozpoznaniu ideálu. Idea teda nie je totožná s ideálom, skôr 
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predstavuje pravidlo pre rozpoznanie ideálu. Nie je však jedinou a význačnou 
charakteristikou ideálu, hoci sa usiluje čo najvernejšie vystihnúť povahu ideálu. 
Každú ideu potom možno skúmať ako ideál: napríklad ideu múdrosti možno 
skúmať v jej ideálnej podobe, ktorú možno opisovať prostredníctvom iných 
ideí, ako napríklad idey spravodlivosti, čestnosti či vzdelanosti, ktoré tu slúžia 
ako charakteristické vlastnosti, prostredníctvom ktorých možno rozpoznať 
múdrosť. Idea a ideál majú k sebe u rôznych mysliteľov rôzne blízko.

2.	 K slovu „univerzita“
Slovo univerzita (lat. ūniversitās – všeobecnosť, súhrn, celok) je odvo-

dené z lat. ūniversus (celý, ucelený), etymologicky vykladaného ako „obrátený 
do jedného“ (ūnus – „jeden“ a vertere – „obracať“). Historicky slovo univerzita 
označovalo akýkoľvek spolok. V tomto texte ho však používam filozoficky ako 
„obrátený do jedného“ 3 – ako sústredenie mnohosti do jadra. Nevieme, kto 
presne je „obrátený“, ani čo presne je tým „jedným“. Môže ním byť jednotlivý 
predmet skúmania, pravda alebo stred, ku ktorému sa univerzitný život obra-
cia. Ak by sme teda povedali, že cieľom univerzity je zamerať svoju pozornosť 
primárne na množstvo (publikácií, študentov, financií, poznatkov...), išli by 
sme proti tomuto zmyslu univerzity. Obrátiť/vrátiť sa k niečomu znamená 
veriť, že to tam stále je a že je to ešte vždy aktuálne. Je to teda niečo stabilné 
a spoľahlivé, nie meniace sa a nestále. Hoci samotná povaha univerzity sa 
môže meniť, to, k čomu sa obracia – jej hodnoty, záujmy a ciele, sa nemení. 
Mení sa ich interpretácia, nie orientácia. Takto chápaná idea univerzity pred-
pokladá, že diskusia sa má viesť v úrovni ich hierarchie či povahy, nie v úrovni 
ich legitímnosti a opodstatnenosti. V ďalšom texte sa pokúsime aspoň sčasti 
špecifikovať tieto základné hodnoty.

Jeden z najstarších záznamov kladie slovo univerzita do roku 1213, keď 
bol tento výraz použitý na vyjadrenie spoločenstva študentov a ich učiteľov.4 
Takto sa pojem univerzity spojil so špecificky akademickým prostredím, pretože 
v tom čase sa slovo univerzita používalo v širšom význame a označovalo akékoľ-
vek spoločenstvo.5 Akademické spoločenstvo bolo už v 12. storočí chápané ako 
communio.6 „Tento pojem komunity sa zdá byť základom definície stredovekej 
univerzity (...) Univerzita bola skupina, do ktorej sa človek slobodne pridal 
za predpokladu, že mu bolo umožnené prijatie. Bola to morálna entita (...).“ 

3	 KRÁLIK, Ľ. 2019. Stručný etymologický slovník slovenčiny. Bratislava : VEDA 2019. s. 644.
4	 REJZEK, J. 2001. Český etymologický slovník. [online 19.10.2025] Dostupné na: https://archive.org/

details/Rejzek_2001 , s. 691.
5	 GIEYSZTOR, A. 1992. Management and Resources. General University Structure In: RUEGG, W. (ed.) 

1992. The History of the University in Europe. Cambridge : Cambridge University Pres 1992. s. 108.
6	 GIEYSZTOR, A. 1992. Management and Resources. General University Structure. In: RUEGG, W. (ed.) 

1992. The History of the University in Europe. Cambridge : Cambridge University Pres 1992. s. 108.
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(Gieysztor, 1992, s. 38.). Slovo univerzita potom zdôrazňovalo ľudský aspekt 
tejto akademickej inštitúcie.7

V  očiach širšej spoločnosti sa vzhľadom na komunitný rozmer aka-
demického spoločenstva neskôr stali takmer synonymnými výrazy kolégium 
a univerzita. Univerzitu teda chápem primárne ako spoločenstvo pedagógov 
a  študentov, slovom – spoločenstvo akademickej obce, ktorá predstavuje 
hodnotu sama pre seba – „obracia sa do seba“.

3.	 Idea univerzity
Slovným spojením „idea univerzity“ rozumiem esenciálne vlastnosti, 

ciele a hodnoty univerzity, ktorým jej členovia podriaďujú svoju výskumno-
-pedagogickú a študijnú činnosť. Jedná sa teda o spomenuté stabilné jadro 
univerzity. Nadväzujem na Kantovo poňatie idey ako toho, čo pomáha po-
chopiť ideál. Idea múdrosti pomáha pochopiť ideál mudrca, ktorý za každých 
okolností koná múdro. Analogicky idea univerzity – jej hodnoty, ciele a záujmy 
pomáhajú objasniť ideál univerzity.

Spoločnosti, štáty aj jednotlivci v histórii usmerňovali svoju činnosť 
podľa svojich hodnôt a snažili sa priblížiť k ideálu stelesňujúcemu ich hodno-
ty. Veľké postavy dejín získavali pozornosť davov vyslovovaním rôznych ideí, 
ktoré mali predstaviť ideál v ich mysli. Ak sa pre tento ideál nadchlo viacero 
ľudí, robili sa revolúcie, organizačné zmeny, vznikali rôzne dokumenty, kódexy, 
spolky atď. Posúvali sa dejiny. V súčasnosti sa nachádzame v celkom odlišnej 
situácii. Už nejaký čas sa stretávame skôr so zanevretím na akékoľvek spoločné 
hodnoty, o ideáloch nehovoriac.8 Nezastavilo to však túžbu po zmene. Sme tak 
svedkami neustálej reorganizácie, systémových zmien, nových predpisov, ktoré 
však nenasledujú nijaký ideál, ktorý by predstavoval absolútnu hodnotu (ako 
to vidíme napríklad na ideáli mudrca, ideáli dobrého vzťahu či ideáli spravod-
livého štátu, ktoré sú hodnotou pre každého rozumného človeka). Idea zisku 
viac neodkazuje na ideál všeobecného bohatstva. Zanevrela na dlhodobú per-
spektívu blahobytu a vlastne na akúkoľvek dlhodobú perspektívu. José Ortega 
y Gasset hovorí, že súčasná verejná moc sa nikdy nevyjadruje k budúcnosti 
a úprimne sa priznáva, že je len prítomnou potrebou, nie plánom budúcnosti.9

V súvislosti s univerzitou sa kríza ideálov odzrkadľuje v pocite akejsi 
slepej uličky, do ktorej sa univerzita dostala. Tým, že spoločnosť spochybnila 
tradičné hodnoty, ako je hodnota poznania o sebe a pre seba, a stotožnila 
potreby trhu s potrebami spoločnosti, spochybnila zároveň aj tradičné ideály. 
Zobrala preto univerzite jej cieľ priamo spred očí a ona zostala stáť niekde na 
polceste. Návrat nie je možný, cieľ nie je možné stanoviť, a preto nenachádza 

7	 GIEYSZTOR, A. 1992. Management and Resources. General University Structure. In: RUEGG, W. (ed.) 
1992. The History of the University in Europe. Cambridge : Cambridge University Pres 1992. s. 38.

8	 ORTEGA Y GASSET, J. 2018. Vzpoura davů. Veľký Slavkov : Portál 2018. s. 76.
9	 ORTEGA Y GASSET, J. 2018. Vzpoura davů. Veľký Slavkov : Portál 2018. s. 76.
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ani smer ďalšieho kroku. Kráča preto raz jedným, raz druhým smerom a tieto 
zmätky podkopávajú zvyšky jej vážnosti v očiach spoločnosti, ktorej zostatok 
zabezpečuje nateraz jej existenciu. V nasledujúcom texte poskytnem stručný 
prehľad o raných koncepciách idey univerzity pre lepšie pochopenie toho, ako 
vyústili do straty zmyslu, krízy hodnôt a spochybnenia ideálov v osvietenstve.

4.	 Rozličné podoby idey univerzity
4.1.	 Platónova akadémia

Hoci je univerzita plodom stredoveku, neobjavila sa z ničoho. Svojimi 
hodnotami nadviazala na tradíciu staroveku, najmä Platónovej akadémie. Tá 
bola rešpektovaným predchodcom neskorších univerzít a akadémií. Platón 
založil svoju akadémiu ako výraz nádeje v zmenu spoločnosti, ako výraz viery, 
že pravda, ak je poznaná, mení toho, kto ju poznal. Prijatý mohol byť každý, 
kto mal ochotu odovzdať sa celkom hľadaniu pravdy, pričom si mohol zvoliť 
vlastnú cestu, vlastnú metódu, vlastné otázky a  vlastný odbor skúmania. 
Existovala tu teda istá pestrosť a pluralita, ktorá však nemala svoj cieľ sama 
v sebe, ale každý si bol vedomý, že jeho skúmanie prispieva k celku a v ňom 
má napokon svoj cieľ. Skutočnosť, že akadémiu viedol jej zakladateľ – filozof, 
naznačuje, že motiváciou pre Platónových žiakov mala byť pravda ako taká. 
Nielen akési čiastkové, partikulárne pravdy. Zároveň to naznačuje, že Platón 
si vážil každého partikulárneho výskumu ako toho, ktorý prispieva k nahliad-
nutiu pravdy. Vo svojich dialógoch používal príklady z výskumov svojich žiakov 
(napr. matematické pomery, príklady z geometrie, lekárstva...), aby im otvoril 
myseľ pre hlbšie a základnejšie pravdy celku. To viedlo k hlbokej úcte žiakov 
k ich učiteľovi, pred ktorou ich však sám Platón vystríhal, aby im nezatemnila 
úsudok nekritickým obdivom.10 Práve ten bol neskôr v stredoveku príčinou 
mnohých škriepok medzi študentmi aj medzi univerzitami.11

Analogicky k tomu neskôr Wilhelm von Humboldt hovorí, že „ani žiak 
tu nie je pre učiteľa, ani učiteľ pre žiaka, ale obaja sú tu pre vedu“. (Humboldt, 
1903 In Jirsa, 2015, s. 32). To bolo výrazným znakom spoločenstva v Platóno-
vej akadémii, ktorá je ideovým predchodcom univerzitného akademického 
spoločenstva.12

10	 PLATÓN 2021. Faidón. Praha : OIKOYMENH 2021. 91-c.
11	 „Žácí hájí myšlenky svého mistra nikoli proto, že jsou pravdivé, ale proto, že obdivují osoby, které 

tyto myšlenky vyslovili. Školy se staví jedna proti druhé z nenávisti nebo z lásky k mistrům.“ RICHÉ, P. 
VERGER, J. 2011. Učitelé a žáci ve stědověku. Praha : Vyšehrad 2011. s. 130.

12	 Inštitucionálna postupnosť od akadémie po univerzitu je sporná. Je to problém odvodený, ktorý si najprv 
vyžaduje definíciu univerzity. Ak ale akademická obec a jej kultúra tvorí podstatu idey univerzity, je 
možné, že univerzita v istom zmysle existovala ešte pred svojím inštitucionálnym vznikom. Akademické 
spoločenstvo by v sebe vždy nieslo zárodky, črty a tendencie, charakteristické pre neskoršie a azda 
i  dnešné univerzity. Naopak, dnešnému univerzitnému spoločenstvu by to zabezpečilo tendenciu 
k návratu a zachovávaniu určitých foriem prežívania a správania.
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Platónova akadémia nebola školou v prísnom zmysle slova. Nešlo jej 
o to, aby odovzdávala súbor poznatkov. S tým mal každý študent už prísť. 
Akadémia predstavovala skôr možnosť „odraziť sa“ od nadobudnutých poznat-
kov a zasadiť ich do univerzálnejších kontextov. Nešlo teda iba o prehĺbenie 
určitého čiastkového skúmania, ale aj o jeho vzťahovanie sa k širšiemu celku 
poznania, v ktorom jednotlivé otázky nadobúdajú filozofický význam. Práve 
táto schopnosť prekračovať hranice jednotlivých oblastí skúmania a hľadať 
ich spoločný horizont umožňovala formulovať nové hypotézy a koncepcie. 
V tomto zmysle možno hovoriť o skutočnom vzdelávacom programe Platóno-
vej akadémie. To sa dialo len vymieňaním si perspektív, spoločným štúdiom, 
záujmom o  „veci všeobecne ľudské“ či „základné témy“, ako sú ontológia, 
metafyzika, etika, politika,...ktoré prestupujú všetkými vednými odbormi, a tak 
ich presahujú.13 Tento dôraz na celok v stredoveku nadobudol inú podobu: 
Zodpovedal teologicky usporiadanému obrazu sveta a až neskôr sa začal 
nanovo problematizovať, ako o tom budeme ešte hovoriť.

„Keď hovorí Platón o tom, že poznanie nemožno vyučovať, že potrebné je 
len zdržiavať sa pri veci samej, aby vyšľahol plameň poznania, ‚ktorý sám 
seba ďalej živí‘, nemal na mysli univerzitu, či niečo, čo by sa vysokoškolské-
mu učilišťu vzdialene podobalo, ale má na mysli krúžok zasvätených, vzťah 
dvoch či niekoľkých spoločne hľadajúcich partnerov. A ak hovorí o výchove, 
potom v bezprostrednosti osobného vzťahu učiteľ-žiak.“ (Neubauer, 1991. 
In: Fiala, 1993, s. 119)

Vzťah medzi učiteľom a žiakom predstavoval v Platónovej akadémii 
ústredný prvok, na ktorom výučba stála.

„K základným charakteristikám takejto komunity patrí ,sokratovský dialóg 
a sloboda diskusie. Vzťahy a sociálna atmosféra medzi členmi akadémie sú 
neformálne, otvorené, priateľské, flexibilné a pluralitné – teda ,kolegiálne.“ 
(Višňovský, 2023, s. 118)

Sokratovský dialóg je základná metóda prítomná v pedagogickej čin-
nosti Platónovej akadémie. V dialógu nešlo primárne o výskumnú činnosť. Išlo 
skôr o výchovu a učenie ako premýšľať.

Dialóg je, podľa Radima Palouše, rozhovor, pri ktorom sa jeho účastníci 
vo svojich mysliach vzťahujú k tomu istému – k logu (zmyslu), ktorý sprítomňuje 
to, na čo reč poukazuje. „Dia“ znamená „skrz“. Logos, reč či zmysel, teda prúdi 
a preniká skrz hovoriaceho. Vo svojej prednáške o sokratovskom dialógu hovorí 
o tom, že Sokrates tak ako ho predstavuje Platón, sa neuspokojil s hypotetický-
mi súdmi, ale vždy viedol svojich žiakov, aby sa vyjadrili k stavu samotnej veci, 
ako sa im javí. Viedol ich teda k odvahe súdiť a svojim úsudkom veriť, trvať na 
nich, až kým pod ťarchou partnerových argumentov nemôžu inak, než svoje 

13	 Autorka tu vychádza primárne z  Platónových dialógov, v  ktorých sa problémy partikulárnych vied 
rozoberajú vždy s ohľadom na širší filozofický presah.
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stanovisko opustiť. To potom majú mať odvahu čestne priznať. Diskutovať sa 
malo dovtedy, kým boli prítomné vnútorné pochybnosti, zmätky či otázky na 
strane ktoréhokoľvek účastníka rozhovoru. Pozornosť sa mala upriamiť len na 
predmet diskusie. Nie na seba samého ani na druhého. Palouš upozorňuje, 
že rozumnosť debaty tu neznamenala prísne logickú správnosť. Rozumnosť 
znamenala skôr vecnosť debaty a ohľad na porozumenie druhého. Oddanosť 
pravde pritom musela byť nie formálna, ale hlboko vnútorná u každého účast-
níka debaty. Odložiť sa musí humorné podpichovanie partnera, ktoré by ho 
ponižovalo, pretože aj tápanie a blúdenie značí skutočné hľadanie, ktoré si 
zaslúži úctu a rešpekt partnera. Len rečník vydaný na milosť a nemilosť reči 
samotnej (aj za cenu, že by ho reč zviedla poprieť pôvodné stanovisko) môže 
priviesť svojich poslucháčov k nazretiu pravdy. Silný rečník sa púšťa do nepri-
pravenej, neelegantnej reči, čo do efektnosti nedbalej či dokonca náhodnej 
(azda by sme tu mohli pripustiť opodstatnenosť asociatívneho myslenia). Prí-
tomnosť zmyslu (logos) umožňuje označiť reč za dialóg. Zmysel je prítomný 
len v zodpovednosti, ktorú k zmyslu rozhovoru prechovajú hovoriaci.14 Zmysel 
podľa Zdenka Neubauera znamená vnútorné poukazovanie na  súvislosti.15 
Toto všetko je možné nájsť v dialógoch.

Cieľom výchovy, podľa Palouša, bolo prebudiť účastníkov rozhovoru 
k hlbokej zodpovednosti za vyslovené. V jednom rozhovore opisuje Palouš 
výchovu takto:

„Výchova je celoživotné úsilie o to, aby sme nepodľahli sami sebe. Zhýčkané 
sebavedomie nie je cieľom výchovy, ale pokorná poníženosť, nácvik pochyb-
ností aj odvahy. Výchova je scitlivenie. Do tela vsúva určitý osteň, ktorým je 
vedomie, že celok sa vždy vymyká.“ (Matějčková, 2014)

Pokora je prirodzenou vlastnosťou skutočne vzdelaného človeka, pre-
tože pozná hranice poznania a nedostatky každej jemu známej teórie. To mu 
nebráni, aby sa k niektorej z nich priklonil, ale chráni ho to pred fanatickou 
vierou v nejaké presvedčenie. Pokora je taktiež téma, ktorú znovu obnovili za-
kladatelia a teoretici stredovekých univerzít. Na týchto príkladoch možno vidieť, 
že pokora je jednou z hodnôt, ktoré sú prítomné v univerzitnom akademickom 
myslení naprieč časom, rovnako ako dialóg (neskôr stelesnený v dišpute, semi-
nároch). Orientácia na pravdu, nasledovanie reči a zodpovednosť za vyslovené 
by boli ďalšími takýmito hodnotami. Ďalej by sme sem mohli zaradiť odvahu 
či slobodu myslenia. Práve tieto hodnoty, rovnako ako prepájanie poznatkov 
a ich vzťahovanie k otázkam pravdy, dobra, celku a spoločenstva, sa javia ako 
kľúčové z hľadiska skúmania idey univerzity. Predstavujú hodnotové jadro tejto 
ranej podoby akademického spoločenstva.

14	 PALOUŠ, R. 2007. Sokratovský a Sokratův dialog. [video online 2007 [cit. 10.1. 2025] Dostupné na: 
https://youtu.be/wOPMiAfp15E?si=TZaUVSgyI2NzXT2o

15	 NEUBAUER, Z. 1991. Univerzita a idea vzdělanosti. In: FIALA, J. 1993. Obnova ideje univerzity. Praha : 
Karolinum 1993. s. 129.
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4.2.	 Idea univerzity v stredoveku

Prvá univerzita v západnom svete bola založená v roku 1088 v meste Bo-
logna. Jej počiatky boli späté s hŕstkou majetných študentov, ktorí dochádzali 
za učiteľmi do mesta za účelom štúdia práv. „Učitelia, ktorých platili priamo 
študenti, ich často vítali vo svojich domovoch a budovali si s nimi takmer ro-
dinné vzťahy.“16 Najbližšie sa teda pôvodná forma podobala súkromnému typu 
školy. Fridrich I. prostredníctvom predpisu Constitutio Habita (1155) prisľúbil 
ochranu prichádzajúcim študentom pred politickou mocou. Títo sa stali inte-
lektuálnou a ekonomickou hybnou silou mesta. Spojenie rímskeho a kánonic-
kého práva, vyučovaného na univerzite, poskytlo právny aparát na zvládanie 
mocensky napätých vzťahov medzi pápežom a cisárom. Ako sa postupne 
univerzita rozrastala a menila sa aj vládna moc, stala sa z nej inštitúcia par 
excellence s predpismi, formálne udeľovanými titulmi, osnovami, skúškami aj 
prednáškami (1180). Z pôvodne rýdzo študentmi riadenej neformálnej skupiny 
sa stala formalizovaná škola, financovaná čiastočne súkromnými príspevkami, 
čiastočne darmi, podporovaná vládnou mocou a neskôr cirkvou, ktorá čoraz 
hlbšie zasahovala do záležitostí univerzity.17

V Európe vznikol aj druhý typ univerzity (univerzity sa delili podľa spô-
sobu, akým boli založené – kláštorné, pápežské, mestské, kráľovské, učiteľské 
či študentské) – Parížska univerzita (1208). Práve v súvislosti s ňou dostalo 
slovo univerzita význam spoločenstva učiteľov a študentov, lebo to boli práve 
oni, kto sa podujal na jej založenie. Toto spoločenstvo bolo takmer od začiatku 
realizované ako v univerzitnom prostredí, tak aj v kolégiách. Slová pedagóg 
a študent neoznačovali primárne spoločenskú rolu, hoci vďaka podpore cirkvi 
a štátu nadobúdali čoraz väčší rešpekt v očiach spoločnosti. Predstavovali skôr 
stav. Študent nebol vnímaný iba ako pasívny prijímateľ poznatkov, ale ako ten, 
kto sa učí vstupovať do dialógu, zhromažďovať a triediť poznatky18 a prostred-
níctvom nich porozumieť sebe a svetu. Učiteľ bol chápaný ako vzdelanec. Ako 
ten, kto dosiahol istej komplexnosti poznatkov, čo mu umožnilo nadobudnúť 
určitú osobnú zrelosť a schopnosť prinášať odpovede, alebo aspoň identifikovať 
postup hľadania odpovedí. Takto bol neoceniteľným partnerom študentovi, 
ktorý pod ťarchou nových poznatkov otváral svoju myseľ otázkam, na ktoré 
ešte nevedel nájsť odpovede. Z toho vzniklo tútorstvo, ktoré je dodnes pre-
ferovaným modelom v mnohých kolégiách. Na univerzite vo vzťahu školiteľ 
– študent tento model prežíva dodnes. Tento model osobného mentorovania 
je ďalším znakom, pretrvávajúcim naprieč jednotlivými univerzitami v rôznych 
prostrediach a  časových kontextoch. Zásadne sa však zmenila povaha ich 
rozhovorov a teda spôsob realizácie tejto hodnoty. Na prvých univerzitách 

16	 UNIVERSITÀ DI BOLOGNA. The Birth of the Studium and the Commune. [online] [cit.5.4.2025]. 
Dostupné na: https://www.unibo.it/en/university/who-we-are/our-history/nine-centuries-of-history/
the-birth-of-the-studium-and-the-commune

17	 Viac pozri RICHÉ, P. VERGER, J. 2011. Učitelé a žáci ve stědověku. Praha : Vyšehrad 2011.
18	 NEMEC, R. 2022. Reading As a Creative Process in the Pedagogy of Hugh of St Victor. Theology and 

Philosophy of Education, 2022, roč. 1 [online]. [cit. 8. 4. 2025] Dostupné na: https://www.tape.academy/
index.php/tape/article/view/14
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viedli debaty bez vopred určenej témy či cieľa, bez presne vymedzeného času. 
Ako sa ešte ukáže, súkromný a pracovný život neboli tak striktne oddelené. 
Učitelia a študenti spolu často žili aj stolovali. Mali dostatok priestoru, aby 
v neformálnych diskusiách rozoberali to, čo počuli na verejných prednáškach 
a diskusiách. Kolégiá boli dôležitou súčasťou univerzít, hoci prinášali mnohé 
politické, intelektuálne či medziľudské spory. Pôvodne vznikli na podporu 
študentov z chudobnejších vrstiev, avšak veľmi skoro začali slúžiť ako kom-
fortné ubytovacie jednotky pre študentov z  elitných vrstiev a  katedrálnych 
škôl.19 Na tomto fenoméne možno vidieť, že záujem o osobný prospech bol 
na univerzitách vždy prítomný. Učiteľ v stredoveku predstavoval intelektuálnu, 
ale aj morálnu autoritu, hlavne kvôli výchove budúcich duchovných. Pedagóg 
bol chápaný ako niekto, kto má rešpektovať prirodzený poriadok vo svete 
i vo vedách, ustanovený Bohom.20 Takto bol svet, rovnako ako vedy a napo-
kon celá univerzita, hierarchizovaný. Boh a teológia v správe cirkvi stáli na 
pomyselnom vrchole a všetky ostatné vedy k nim mali privádzať, ich rozvíjať 
a pestovať. Univerzity teda často boli miestom snáh o intelektuálnu podporu 
dobových ideológií. Boli využívané tak vládnucou mocou, ako aj samotnými 
členmi akademickej obce na presadzovanie vlastných postojov pod autoritou 
inštitúcie. Zdá sa, že toto je tieň univerzity, ktorý je, rovnako ako spomenuté 
hodnoty, vždy viac či menej prítomný. Avšak univerzita predstavovala aj miesto, 
na ktorom sa stretávali ľudia skutočne hľadajúci poznanie. Ani to však nezaru-
čovalo jednotu. V 12. storočí existovali v Paríži „vedľa seba“ dva konkurenčné 
vzdelávacie systémy: predstaviteľom jedného bol Hugo z katedrálnej školy sv. 
Viktora, predstaviteľom druhého Ján zo Salisbury, ktorý z Parížskej univerzity 
odišiel roku 1148 a vrátil sa sem v roku 1164.21 Kým Hugo videl cieľ vzdelávania 
v celostnom rozvoji osobnosti a pochopení skutočnosti, Ján považoval za cieľ 
správne pochopenie vlastného uvažovania a praktickú aplikáciu poznaného.22 
Hugo zo sv. Viktora odporúča svojim študentom pre hlbšie porozumenie číta-
nému šesť metód: študenti mali mať: pokornú myseľ, nadšenie pre hľadanie, 
pokojný život, tiché skúmanie, skromnosť, cudziu zem.23 Toto všetko malo 
študentovi pomôcť otvoriť sa pre prijatie Múdrosti. Ide síce o kláštornú školu, 
ale vieme z nej veľa vyčítať o vtedajšom prístupe k vzdelávaniu.

Priamym ideovým predchodcom dnešnej filozofickej fakulty bola škola 
Pierra Abélarda na vrchu st. Genevičve v Paríži, kam na jeho prednášky ces-
tovali študenti z celej Európy – a to ešte pred oficiálnym vznikom univerzít. 
Učebné metódy Abélarda boli známe tým, že spochybňoval tvrdenia autorít 
a podnecoval študentov ku kritickému premýšľaniu. To inšpirovalo a priamo 

19	 Viac pozri RICHÉ, P. VERGER, J. 2011. Učitelé a žáci ve stědověku. Praha : Vyšehrad 2011.
20	 VERGER, J. 1992. Relations between Colleagues. In : RUEGG, W. 1992. The History of the University in 

Europe. Cambridge : Cambridge University Press 1992. s. 162.
21	 RICHÉ, P. VERGER, J. 2011. Učitelé a žáci ve stědověku. Praha : Vyšehrad 2011. s. 143.
22	 NEMEC, R. 2022. Reading As a Creative Process in the Pedagogy of Hugh of St Victor. Theology and 

Philosophy of Education, 2022, roč. 1 [online]. [cit. 8. 4. 2025] Dostupné na: https://www.tape.academy/
index.php/tape/article/view/14

23	 NEMEC, R. 2022. Reading As a Creative Process in the Pedagogy of Hugh of St Victor. Theology and 
Philosophy of Education, 2022, roč. 1 [online]. [cit. 8. 4. 2025] Dostupné na: https://www.tape.academy/
index.php/tape/article/view/14
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ovplyvnilo aj Parížsku univerzitu, ktorá sa neskôr preslávila dišputami. Parížska 
univerzita hlboko zasiahla tých, ktorí s ňou prišli do styku. Dokladá to viacero 
dobových textov.24 Osobitne to dokladuje list, ktorý písal už spomenutý Ján 
zo Salisbury svojmu priateľovi, v ktorom píše:

„Keď som uvidel tunajší blahobyt, bujarosť ľudí, úctu, ktorej sa dostáva kle-
rikom, veľkosť a slávu celej cirkvi, všetky aktivity filozofov, nadobudol som 
dojem, že vidím Jakubov rebrík vedúci až do nebies a anjelov, ktorí po ňom 
schádzajú oboma smermi. Opojený týmto zážitkom, musel som priznať, že 
Pán je tu a ja som to nevedel. A na myseľ mi prišli tieto slová básnika: ,šťastné 
vyhnanstvo, strávené na tomto mieste‘.“25 (Riché, Verger, 2011, s. 143)

Politický vývoj krajiny priniesol pre univerzitu mnoho zmien. Po ne-
úspešných križiackych výpravách získala cirkev väčšie právomoci v  správe 
univerzít. Študenti mali stále väčší vplyv v samospráve a panovníci sa pred-
háňali v  ich „ochrane“, často na úkor disciplíny, ktorú vyžadovali profesori. 
Tí boli pod stále väčším tlakom zo strany cirkvi aj vládcov. Boli obmedzovaní 
v spôsobe výchovy, v obsahu učiva i v mieste vyučovania. Vyučovať nemohli 
mimo mesta, aby sa zaistilo, že študenti budú za vzdelaním dochádzať a mesto 
z toho malo profit (aj komercializácia poznania je známym fenoménom a tie-
ňom univerzity). Zároveň sa tak malo zabrániť odchodu inteligencie. Takto 
vznikali multikultúrne univerzitné mestečká. Panovníci videli, že univerzity pri-
nášajú do krajiny cestovný ruch a cirkev v nej videla potenciál pre rozširovanie 
a prehlbovanie vierouky. Začali sa preto pasovať do role akýchsi dobrodincov 
či patrónov vzdelávania. Udeľovali dekréty, povolenia, vyhlásenia, oprávnenia 
– vytvorili byrokratickú sieť formálnych náležitostí, ktoré mala teraz už sku-
točne početná univerzita spĺňať, aby mohla byť legitimizovaná a akceptovaná 
štátnou a cirkevnou autoritou. To spočiatku ťažko znášali hlavne pedagógovia, 
nakoľko to predstavovalo oklieštenie ich kompetencií a autority. Vnímali to 
ako prekročenie vlastnej slobody, na ktorú sa paradoxne štátne a cirkevné 
autority odvolávali ako na „dar“, ktorý dávajú a zároveň strážia. Skutočný zlom 
nastal v roku 1229, keď po konflikte medzi študentmi a kráľovskými strážcami 
poriadku došlo k prerušeniu činnosti Parížskej univerzity, následkom ktorej 
bolo rozpustenie univerzity na dva roky. Táto kríza vyústila do vydania pápež-
skej buly Parens scientiarum, ktorou bola činnosť obnovená a ktorá bola de 
facto aktom založenia univerzity ako inštitúcie s určitou organizačnou štruk-
túrou viac-menej podobnou dnešným univerzitám, ako aj s určitými výsadami 
a právami. Medzi tie patrilo napríklad právo magistrov určiť si čas a obsah 
študijného programu, tvoriť vlastné stanovy, voliť si svojich predstaviteľov. 
Hojne využívaným bolo právo na pozastavenie pedagogickej činnosti na znak 
odporu voči utŕženej nespravodlivosti, ktorá by sa prípadne udiala, a to až 
kým nebude spravodlivosti zadosťučinené.26 Univerzity sa postupne otvárali 

24	 Viac pozri RICHÉ, P. VERGER, J. 2011. Učitelé a žáci ve stědověku. Praha : Vyšehrad 2011.
25	 Preklad autorky.
26	 Viac pozri RICHÉ, P. VERGER, J. 2011. Učitelé a žáci ve stědověku. Praha : Vyšehrad 2011.
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rozličným Aristotelovým dielam, čo prinieslo spočiatku množstvo sporov. 
Študijný program sa rozširoval od striktne teologického, logického a jazyko-
vého vzdelávania na oblasti etiky, politiky, umenia či metafyziky. Študenti si 
ich volili podľa svojho záujmu. Sokratovský dialóg sa premenil na stredoveké 
dišputy. Tie boli vedené bakalármi a magistrami. Spolu s prednáškami tvorili 
dva oficiálne spôsoby výučby. Dišputy boli moderované diskusie, pri ktorých sa 
do hĺbky skúmala vopred pripravená otázka. Boli tu obhajcovia a odporcovia 
určitej tézy. Učiteľ posudzoval predložené argumenty a dohliadal na priebeh 
dišputy. Tieto dišputy nemali presne vymedzený časový interval. Často sa jej 
venovali, až kým nenadobudli všetci prítomní pocit, že už niet čím prispieť do 
diskusie a že otázka je viac-menej uspokojivo vyriešená. Výsledky a priebeh 
týchto dišpút sa zapisovali a v prípade známych a rešpektovaných pedagó-
gov sa používali ako učebný materiál pre študentov.27 Ich neodmysliteľnou 
súčasťou boli neformálne rozhovory, ktoré dišputa podnietila a  ktoré stáli 
v centre vtedajšej univerzitnej kultúry. Pre takéto neformálne rozhovory bolo 
dostatok priestoru – začiatok štúdia predstavovalo zapísanie sa študenta ku 
konkrétnemu pedagógovi podľa vlastného výberu, s ktorým si často vytvoril 
otcovsko-synovské puto.28 Úzky kruh potom tvorili spoločenstvá študentov, 
združených okolo konkrétnej pedagogickej osobnosti. Často ich magistri 
ubytovávali vo svojich domoch alebo za nimi chodili do komún, ak im boli 
pridelené. Súčasťou „latinskej štvrte“, ako sa nazýval komplex budov patria-
cich k univerzite, boli okrem centier vzdelávania aj miesta stretávania. V Paríži 
prislúchala k univerzite lúka za mestom Pré-aux-Clercs, ktorá bola študentom 
a pedagógom k dispozícii na trávenie voľného času rôznymi hrami.29

Na otázku, čo bolo príčinou hlbokej úcty k univerzite, neexistuje ľahká 
odpoveď. Zdá sa, že táto úcta bola pestovaná predovšetkým samotnými jej 
členmi. Čo sa obyvateľov miest týka, rešpektovali univerzitu, nakoľko v nej 
videli možnosť vyšplhať sa na spoločenskom rebríčku pre svojich potomkov. 
Univerzita bola otvorená pre všetkých, ktorí mali dostatok finančných pros-
triedkov a odporúčanie od nejakej autority, či už išlo o učiteľa, alebo kňaza. 
Avšak v každodennej praxi sa obyvatelia pozerali na cudzincov nedôverčivo. 
Dochádzalo k rôznym potýčkam medzi miestnym obyvateľstvom a akademic-
kou obcou. Tie boli spôsobené jednak mladíckou nerozvážnosťou študentov, 
jednak napätím zo strany obyvateľov mesta, ktorí nemali udelené daňové, 
právne a  iné výhody. Univerzita sa však tešila ochrane vládnej aj cirkevnej 
moci. Verejný charakter prednášok umožňoval každému študovať, hoci len 
majetní mali čas venovať sa štúdiu pravidelne a napokon získať titul. Mešťania 
teda univerzitu vnímali hlavne inštrumentálne. Rovnako tak panovníci a cirkev. 
Napokon i niektorí pedagógovia a samotní študenti. V stredoveku sa univerzita 
nazývala aj „Štúdium“. Išlo o skrátené pomenovanie pre univerzitné inštitúcie. 
Toto pomenovanie sa zvyklo spájať do slovného spojenia „studium generale“. 

27	 Viac pozri RICHÉ, P. VERGER, J. 2011. Učitelé a žáci ve stědověku. Praha : Vyšehrad 2011.
28	 GIEYSZTOR, A. 1992. Management and Resources. General University Structure. In: RUEGG, W. (ed.) 

1992. The History of the University in Europe. Cambridge : Cambridge University Pres 1992. s. 326.
29	 RICHÉ, P. VERGER, J. 2011. Učitelé a žáci ve stědověku. Praha : Vyšehrad 2011. s. 225.
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V stredoveku sa výraznejšie formovala univerzita ako školská inštitúcia. Z hľa-
diska idey univerzity je stredovek rozhodujúci tým, že si akademické hodnoty 
hľadali svoje inštitucionálne zakotvenie a podoby. Z oblasti osobného vzťahu 
medzi učiteľom a žiakom sa akademické hodnoty presúvajú do stanov, práv, 
privilégií, predpisov, sporov, dišpút. Univerzita sa ukazuje ako spoločenstvo, 
ktoré potrebuje vonkajšiu ochranu, no zároveň zostáva vystavené pokušeniu 
slúžiť cudzím záujmom. Napätie medzi hodnotovým jadrom a jeho historickými 
deformáciami tvorí jeden z  trvalých problémov univerzity. Spôsob výchovy 
a  vzdelávania, ich formálne náležitosti a  hodnoty, ktoré mali nasledovať, 
patrili v stredoveku k najpálčivejším otázkam univerzitného života. Monopol 
nad otázkami hodnôt mala v  tom čase cirkev, preto neprekvapí, že ideovo 
mali výchova aj vzdelanie slúžiť spáse duše tak, ako ju chápalo kresťanstvo, 
čo bolo dobre zlučiteľné s antickou starostlivosťou o dušu. Táto tendencia 
dospieť k jednotnému výkladu sveta bude v istom zmysle neskôr kritizovaná 
humanizmom a následne osvietenstvom.

4.3.	 Humanizmus a univerzita

Kultúrno-historické obdobie asi od polovice 14. storočia do konca 
16.  storočia sa zvykne označovať ako humanizmus. Medzi charakteristické 
črty patrí individualizmus, sloboda a autonómia jednotlivca, ktoré boli vysoko 
cenené. Na univerzitách i mimo nich sa čoraz častejšie ozývali hlasy požadujúce 
slobodné štúdium antických textov a starých jazykov bez ohľadu na teologické 
väzby. Poznanie prestáva byť chápané výlučne ako prostriedok prehlbovania 
vierouky a čoraz výraznejšie sa spája s otázkou celostnej kultivácie človeka. 
O spoločenskom postavení už ďalej nerozhoduje iba rod a pôvod, ale novým 
kritériom sa stáva výkon. Tým dochádza k nástupu sociálnej neistoty. Rozvoj 
prírodných vied prispel k ich diferenciácii a špecializácii. Hnutie humanizmu 
sa vymedzovalo proti myšlienkam scholastiky a dobovým aristotelovcom. 
Podstatnú úlohu zohrávalo oživenie antickej tradície a v jeho centre stál člo-
vek a všetko ľudské. Pri narastajúcej znalosti Aristotelovho diela sa však pre 
aristotelikov stávalo stále ťažším trvať na dokonalej zlučiteľnosti aristotelovskej 
filozofie s kresťanstvom.

Erasmus Rotterdamský (1467 – 1536) v diele Chvála bláznovstva (1511) 
hovoril o scholastike prednášanej na univerzitách ako o prekážke skutočnej 
zbožnosti.30

Usilovali sa obnoviť antické systémy bez scholastickej interpretácie. 
Z tohto dôvodu sa predmetom ich kritiky stala nielen scholastika, ale akade-
mické spoločenstvo a ruka v ruke s tým samotné univerzity.

30	 Viac pozri ROTTERDAMSKÝ, E. 1511. Chvála bláznivosti. Praha : Aurora 1997.
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Učenec Geórgios Gemistos Pletón (asi 1355 – 1452) s podporou Cosima 
Medicejského, vládcu Florencie, založil vo Florencii platónsku akadémiu, ktorá 
mala byť pokračovaním Platónovej akadémie v Grécku.31

Medzi humanistických kritikov univerzity patril okrem Erazma Rot-
terdamského aj Francesco Petrarca. V  diele O  nevedomosti mojej a mno-
hých ďalších (De sui ipsius et multorum ignorantia) od Francesca Petrarcu 
a O dôstojnosti človeka (Oratio de hominis dignitate) od Giovanniho Pica 
della Mirandolu32 pozorujeme kritiku štýlu života vzdelancov. Predmetom 
humanistickej kritiky bola skostnatenosť univerzít, založená na viere v nedo-
tknuteľnosť scholastických dogiem a na presvedčení o vlastnom význačnom 
povolaní. Humanisti vyčítajú akademikom povrchné priateľstvá založené 
na pohŕdaní ostatnými, prospechárstvo, egoizmus, zúžený pohľad na svet, 
elitárstvo, odtrhnutosť od života a zdôrazňujú potrebu malých bláznovstiev 
– napríklad malých klamstiev v záujme zachovania vzťahu, potrebu vzbury 
a potrebu viery a nádeje tvárou v tvár ťažkostiam. Ich hlas predstavuje volanie 
po autentickosti, ktorá nie je odtrhnutá od praktického života.

Práve tematika slobody od náboženských dogiem a  vzbura proti 
podriadeniu myslenia viere sa stali hybnou silou, ktorá vyústila do sekularizácie 
vied. Dôraz postupne prechádzal z teológie na prírodné vedy a matematiku. 
Teologické skúmanie prerástlo v túžbu po metódach zabezpečujúcich istotu. 
Čo sa nestratilo, bola vnútorná hierarchizácia vied a potreba jedného ideálu 
vedy, od ktorého sa mali odvíjať všetky ostatné. Najprv filozofia, potom teoló-
gia, neskôr matematika, biológia, psychológia a dnes ekonómia, manažment 
a technika. Hierarchizácia vied je znakom prítomným dlhodobo, avšak skôr než 
akademická hodnota je to prirodzenosť ľudského rozumu, ktorý sa cíti istejšie, 
keď skúma podľa metodiky vlastnej tej vednej disciplíne, ktorá práve prináša 
nové a početné výsledky. Hodnoty sa od takýchto prirodzených tendencií odli-
šujú svojou vnútorne konzistentnou normatívnou silou odkazujúcou na ideál. 
Popri nich sa však objavujú aj štrukturálne sklony, ktoré sú rizikami vyplývajú-
cimi z univerzitnej inštitucionálnej a mocenskej povahy. Hoci sa tieto sklony 
môžu prežívať normatívne, na rozdiel od hodnôt slúžia ideológii, moci alebo 
pohodliu, čo sa však ukáže až po čase. Z hľadiska idey univerzity predstavuje 
humanizmus dôležitý obrat. Obnovuje záujem o miesto človeka v celku sveta 
a ukazuje, že univerzita môže stratiť svoju ideu nielen pod vplyvom vonkajších 
tlakov, ale aj na základe vnútornej nestability, keď sa jej vzdelanosť uzavrie 
do seba a začne slúžiť osobným záujmom namiesto záujmom všeobecným. 
Takto humanizmus pripravil pôdu pre neskoršie novoveké a osvietenské spory 
o povahe poznania, autonómii vied a mieste univerzity v spoločnosti.

31	 Viac pozri VIŠŇOVSKÝ, E. 2021. Akademický svet a jeho tradície. Bratislava : VEDA 2021. s. 28.
32	 Viac pozri PICO DELLA MIRANDOLA, G. 1496. O důstojnosti člověka. Praha : OIKOYMENH 2005 

a PETRARCA, F. O nevedomosti mojej a mnohých ďalších. London : Cambridge University Press, 1948.
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	 Záver
V práci sme sa po upresnení pojmov „idea“, „univerzita“ a „idea univer-

zity“ pokúsili rekonštruovať základné otázky, prostredníctvom ktorých univer-
zity hľadali svoju identitu v období svojho vzniku. Ideu sme charakterizovali 
v kantovskom duchu ako pravidlo pre rozpoznanie ideálu. Pod pojmom idea 
univerzity rozumieme esenciálne vlastnosti, ciele a hodnoty, ktorým jej členovia 
podriaďujú svoju výskumno-pedagogickú a študijnú činnosť. O ich analýzu 
sme sa pokúsili v druhej časti práce, v ktorej sme sa oboznámili so základnými 
hodnotovými princípmi fungovania prvých univerzít. Sú nimi: hľadanie pravdy 
objavovanej v dialógu a štúdiu. Pravda bola chápaná ako duchovná a mrav-
ná hodnota, nielen faktické poznanie. Pri hľadaní sa vychádza z platónskej 
a kresťanskej tradície, kde poznanie pravdy vedie k poznaniu dobra. Univerzita 
nebola primárne úradnou inštitúciou, ale živým spoločenstvom pedagógov 
a ich študentov. Učitelia i študenti mali mať slobodu hľadať, skúmať, pochybo-
vať a diskutovať bez vonkajšieho nátlaku. Sloboda neznamenala svojvôľu, ale 
zodpovednosť voči pravde a rozumu. Univerzita vychádzala z presvedčenia, že 
všetky vedy smerujú k jednej pravde, preto sa nemajú izolovať. Poznanie bolo 
chápané ako služba pravde, nie moc nad ňou. Pokora chránila pred pýchou 
intelektu a pripomínala duchovný rozmer i cieľ učenia. Cieľom bolo pochopiť, 
nielen veriť – viera a rozum sa mali dopĺňať. Diskusia bola základnou formou 
vyučovania – pravda sa rodí v dialógu. Vzdelanie nebolo len intelektuálne, ale 
aj morálne formovanie človeka. Ideálom bol „múdry a dobrý človek“, nielen 
odborník. Učenosť mala viesť k zodpovednosti, múdrosti a službe spoločnému 
dobru. Autonómia bola chápaná ako predpoklad slobody vedeckého bádania. 
Mala zaručovať, že univerzita môže nasledovať pravdu, aj keď je nepohodlná.

Poukázali sme na organizačné, metodologické a sociologické problémy, 
ktorým museli univerzity čeliť od staroveku po obdobie humanizmu, čo ich 
napokon priviedlo k vnútornej i celospoločenskej kríze. Ukázalo sa, že práve 
rozmer komunity, štúdia a zásad akademickej kultúry boli hlavnými problé-
mami, s ktorými sa museli univerzity vyrovnať a ktorým museli čeliť, zároveň 
však boli tmelom a  tvorili základné hodnoty, ktoré smerovali organizačný 
vývoj. Hodnotovým jadrom univerzít sa ukázalo byť spoločenstvo slobod-
ných ľudí, ktorí v pokore a dialógu hľadajú pravdu, pestujú múdrosť a slúžia 
všeobecnému dobru. V tomto zmysle možno pojem „idea univerzity“ chápať 
ako to, čo sa zatiaľ len nejasne, avšak nástojčivo črtá pred vnútorným zrakom 
akademika, keď kladie pravicu na žezlo a sľubuje vernosť poznanej pravde 
s vedomím, že nadväzuje na úsilie generácií akademikov pred ním, ktorí mu 
v onej slávnostnej chvíli sprostredkovane, avšak reálne, vkladajú do rúk svoj 
odkaz, aby ho rozvíjal. Tento odkaz je onou ideou univerzity. Nie je to niečo, 
čo vlastnili predchádzajúce generácie akademikov viac ako súčasné. Nie je to 
ani samotné poznanie. To sa odovzdáva každodenne v učebniach. Je to niečo, 
k čomu poznanie privádza. Sú to spoločné hodnoty a cieľ, kvôli ktorému sa 
akademici namáhajú.
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Akademická komunita, jej kultúra a hodnoty sa stali predmetom a vý-
chodiskom pre ďalší výskum.
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Maska a krize identity 
v transkulturní 
perspektivě
František Burda

BURDA, F.: The Mask and the Identity Crisis in a Transcultural Perspective. 
Studia Aloisiana 1/2026.
Abstract: The paper of the The Mask and the Identity Crisis in a Transcultural 
Perspective focuses on the relationship between the mask phenomenon and 
the issue of internal tension, which we call an identity crisis. The mask pheno-
menon is a universal cultural phenomenon and as such attracts the question 
of a general anthropological starting point. The basic aspect of the mask is 
the relationship to something that is not obvious and that the mask is meant 
to emphasize. The wearer of masks is particularly human. Both exposure and 
veiling through masks is related to his self-expression and self-understanding. 
In the vast majority of cases, masks are attached to the human face. Either they 
represent it or they are The Mask connected to it, they are created as an overlap, 
a replacement or a substitute for it. Masks thus raise the fundamental problem 
of unity and multiplicity. The phenomenology of the mask includes the dynamics 
of detection and concealment. While the reasons, motives, and cultural contexts 
for activating this dynamic are diverse and culturally contingent, the differentia-
tion between the concealed presence and what the mask conveys is a universal 
phenomenological constant. The aim of the paper, through phenomenological 
analysis, is to highlight the uncertain relationship between identity and mask, 
and to ask how much this relationship is a manifestation of a particular crisis of 
distinction that carries considerable transcultural potential.
Keywords: Mask, identity, difference, mimesis, liminality.

	 Transkulturní východisko
Fenomén masek patří ke kulturním jevům, které zneklidňují svojí ambiva-

lencí. Na jednu stranu se jeví být běžnou součástí kulturního života, se kterou se 
setkáváme téměř ve všech kulturách od nepaměti. Na druhou stranu, v mnoha 
případech stále nedokážeme vysvětlit jejich symbolický význam, původ a do-
konce ani funkce. K tomu je ještě třeba nutno dodat, že stejně tak nám uniká 
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uchopení jejich univerzálního významu. Dokonce se zdá, že po desetiletích etno-
grafického a antropologického výzkumu, propadáme určité skepsi, jestli nějaký 
univerzální význam tohoto téměř univerzálního kulturního jevu, se kterým se 
setkáváme napříč kulturami a to jak diachronně, tak synchronně, vůbec existuje.

Když uvažujeme o funkci a významovém poli fenoménu masky, může-
me snadno upadnout do neadekvátních a zobecňujících sémantických určení, 
která se mohou zdát být nezpochybnitelně platná. Navzdory skutečnosti, že 
se s maskami setkáváme v tolika odlišných kulturách, v téměř nekonečných 
proměnách napříč během dějin, se může zdát, že mají nějakého společného 
jmenovatele. Jde jen o to takového jmenovatele nalézt a pojmenovat. Prob-
lémem je, že ve snaze o určení esenciálního fundamentu fenoménu masek 
dochází k největším zjednodušením, dezinterpretacím, redukcím a svévolně 
předpojatým interpretacím. Ty obvykle vyplývají z intuitivního přístupu, který 
jako výkladový klíč apodikticky postuluje snadnou a uchopitelnou dostupnost 
univerzálního lidství. To vede v důsledku k přehlížení nebo podceňování diver-
zibility kulturních kontextů. Při bližším pohledu se ukazuje, že s významovými 
vztahy a kulturními souvislostmi, které se k fenoménu masek váží, i s  jejich 
společným jmenovatelem založeným na deskripci jejich vnějších znaků, to 
nakonec bude velmi složité. Sociálně kulturní a psychologické zdroje lidské 
potřeby maskování se ukazují být natolik hypotetickými a rozdílnými, že žádný 
jednoznačně obecný princip maskování založit nemohou. Znamená to ale, že 
žádný takový princip neexistuje?

V následující studii se pokusíme nastínit liminální povahu používání 
masek a nahlédnout transkulturní aspekt, který masky navzdory rozdílným 
kulturním kontextům, funkcím či významům a také navzdory odlišným pojetím 
jejich interpretace, nesou a vyjevují. Za tímto účelem je třeba zdůraznit, že 
s termínem transkulturalita pracujeme nejen v kontextu kulturní diverzibility, 
ale také jako s fenoménem, který odkazuje k vyklonění se nad rámec kulturní 
podmíněnosti, nad rámec imanence. Transkulturní přesah chápeme jako jev, 
který se svojí podstatou vzpírá jakékoliv objektivizaci. Transkulturní dimenzi 
skutečnosti zakládá vztah kultury k vertikální transcendenci, ať již ve smyslu 
Platonova vyjevování Bytí přesahujícího pouhé vědění něčeho, nebo ve smyslu 
Kantova postulátu transcendence vzpírající se teoretickému rozumu, ale zaklá-
dající možnost praktického rozumu, nebo ve smyslu Jaspersovy šifry existen-
ciálního vyjasňování a projevování se existence jako bytí z původu sebe sama, 
anebo ve smyslu Lévinasova pojetí Druhého, který přesahuje aktivní poznávací 
intence jednotlivce a uvádí člověka do absolutní závaznosti vůči zcela Jinému. 
V tomto smyslu se zásadním způsobem vymezujeme vůči matoucím pojetím 
trankulturality, která jsou hermeticky uzavřena v imanenci a odkazují pouze 
k  horizontální transcendenci ve smyslu interkulturality, multikulturality či 
crosskulturality, které jsou v procesu globalizace a hybridizace kultur. Jinými 
slovy, naše pojetí transkulturality si nevystačí s pouhým odkazem ke kulturním 
prvkům procházejícím napříč kulturami a není jím vyčerpáno.1

1	 Srov. BURDA, František. Za hranice kultury. Transkulturní perspektiva, Praha : CDK 2016, 31 – 36.
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	 Problém definičního vymezení
Pakliže bychom se pokusili jasně a stručně definovat, co maska je a co 

maskou není, tak se ocitneme ve značné epistemologické nouzi. Maska se 
totiž takovému definičnímu vymezení vzpírá. Je to dáno především faktem, 
že ve fenoménu masky se skrývá celá řada protichůdných aspektů.2 To však 
neznamená, že žádné slovníkové definice masky neexistují. Jedna například 
říká: „Masky jsou hierarchické, náboženské a duchovní reprezentace nezná-
mého“3. Reprezentace neznámého je dost povšechné a nejasné určení a také 
není jasné, jestli platí beze zbytku. Mnohem více nám o masce může říci feno-
menologické rozevření toho, jak se maska jeví. V takovém zorném pohledu se 
můžeme dozvědět, že „hodnota masky spočívá v transformační, kreativní síle, 
která umožňuje člověku rozšiřovat a prohlubovat jeho identitu v existenciálním 
a metafyzickém rámci.“4

Abychom si uvědomili kontext fenoménu masek ještě komplexněji, je 
třeba se zaměřit všechny možné funkce, které maska může plnit. Ovšem, také 
v tomto případě je třeba mít na paměti, že není jisté, zdali nám jsou všechny 
funkce masek známy. Z hlediska základních nám známých funkcí spojených 
s maskou můžeme říci, že masky plní rozmanité kulturně podmíněné funkce 
a slouží:
–	 k ochraně;
–	 vyvolání strachu;
–	 symbolizaci sociálního statusu;
–	 k oslavě;
–	 zesměšnění;
–	 zábavě;
–	 přenášení nositele ze světa každodennosti do světa jinak nedosažitelného;
–	 uvolnění sociálního napětí;
–	 překonávání tabu;
–	 rozplétání dilemat5;
–	 skrývání či zakrývání;
–	 odhalování;
–	 vyjadřování vnější a vnitřní, sociální a osobní identity.6

Tím se nám značně rozšiřuje významové pole masky, což značně 
komplikuje hledání jejího společného jmenovatele. Možná bude dobré, když 

2	 Srov. LOMMEL, Andreas. Masks: Their Origin and Function. London : Paul Elek Books Limited 1972, 
s. 215.

3	 RUSSEL, Karen Hodge; ETMANSKIE, Jenny. Mask, ceremonial. In: BIRXS, James H. (ed.). Encyclopedia 
of Anthropology 1–5. Thousand Oaks: Sage Publications 2006, s. 1546 – 1549.

4	 Srov. NUNLEY, John W. Prehistory and origins, in: NUNLEY, John W.; McCARTHY, Cara (eds.). Masks. 
Faces of Culture. New York : Harry N. Abrams 1999, s. 66,75.

5	 OETTINGER, cit. EDSON, Gary. Masks and Masking. Faces of Tradition and Belief Worldwide. Jef-
ferson : McFarland 2005, s. 13.

6	 Srov. ERBAN, Vít. Maska a tvář. Hra s identitou v mezikulturních proměnách, Praha : Malá Skála 2010, 
s. 107 – 135.
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se zaměříme na to, jak se funkce, principy a významy, které se na používání 
masek váží, slévají, čímž vytváří určité jevy, které můžeme sledovat. Z tohoto 
hlediska se jeví následující:
–	 základním výrazovým principem masky je opozice mezi nehybností výrazu 

nositele a dynamikou jeho celkového projevu7;
–	 maska stejně tak popírá, jako potvrzuje8;
–	 smyslem všech maskovaných rituálů je aktualizace – znovuoživování 

a znovunastolování9;
–	 ústředním principem maskování „je to, co můžeme nazvat metafyzikou 

ambivalence.10

–	 s maskou je spojen důraz na ambivalenci a paradoxnost11;
–	 zjevná je transformační síla masky12;
–	 „Maska na tváři herce nezastírala jen hranici mezi jeho lidskou přirozeností 

a zobrazovanou postavou, ale zároveň anulovala hranice vůbec a nahra-
zovala je splýváním i mnohdy protikladných, vylučujících se modalit.“13

–	 masky skrývají či zakrývají;
–	 masky odhalují;
–	 masky udržují, vyjadřují, stvrzují kulturní prvky, normy, zvyky;
–	 maska poukazuje na těsné prolínání profánního a posvátného, vážného 

a lehkovážného, násilného a zábavného;
–	 masky odkazují na rizika a hry;
–	 masky odkazují na nebezpečí a jistoty;
–	 masky se pohybují mezi směšností respektabilní až děsivou vážností.

Vzhledem k nemožnosti nalezení univerzálního výkladového principu 
masek založeného, který by se zakládal v imanenci, se zdá, že určitou cestou 
k pochopení fenoménu masek by mohla být jednak klasifikace přístupů k jejich 
interpretaci a druhak klasifikace samotných masek a způsobů jejich používání.14 
V  tomto duchu se interpretace masek mohou pohybovat různosměrně od 
předem stanoveného výkladového rámce, k důrazu na sociální vztahy v aktu-
álních podmínkách, až po akcent, který je zaměřený na deskripci jednotlivých 
typů masek v různých tradicích a následnou interkulturní komparaci.15 Dále 
se jejich interpretace mohou odvíjet od důrazu na psychiku, nebo na sociální 

7	 LOMMEL, Andreas. Masks: Their Origin and Function. London : Paul Elek Books Limited 1972, s. 219.
8	 LÉVI-STRAUSS, Claude. Cesta masek. Liberec – Praha, Dauphin 1996, s. 189.
9	 HALPIN, Marjorie. The Mask of Tiadition, In: CRUMRINE, N. Ross; HALPIN, Marjorie (eds.). The Power 

of Symbols: Masks and Masquerade in the Americas. Vancouver: University of British Columbia 1983, 
s. 219 – 220.

10	 NAPIER, David A. Masks, Transformation, and Paradox. Berkeley : University of California Press 1986, 
s. xxv.

11	 COLE, Herbert M. The Mask Masking, In: COLE, Herbert M. (ed.). I Am Not Myself: The Art of African 
Masquerade. Los Angeles, University of California 1985, s. 16.

12	 Srov. HEROLD, Erich. Africké masky. Praha, Odeon 1970, s. 12.
13	 SLIVKA, Martin. Ľudové masky. Bratislava : Tatran 1990, s. 9.
14	 Tuto práci shrnuje výtečná studie Víta Erbana: ERBAN, Vít. Maska a tvář. Hra s identitou v mezikul-

turních proměnách, Praha : Malá Skála 2010.
15	 EDSON, Gary. Masks and Masking. Faces of Tradition and Belief Worldwide. Jefferson : McFarland 

2005, s. 2.
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vztahy či od konceptu kultury.16 Walter Sorrell přichází s chápáním masky jako 
syntézy funkčního propojení mnoha projevů dané kultury, které předpokládají 
příslušný kontext. Tím se nám hledání společného jmenovatele v podstatě 
nejen značně komplikuje, ale prakticky také uzavírá.

	 Maska a performance
Podle Víta Erbana je pro chápání masek největší překážkou náš sklon 

k  objektivizaci, který je vlastní západnímu myšlení. Z  Erbanova hlediska, 
k němuž dospěl komparací různých přístupů ke studiu fenoménu masek, je 
důležité položit důraz na skutečnost, že ve svém původním prostředí nebývají 
masky vnímány jako objekty, ale „jako prostředky akce, děje, vývoje a promě-
ny.“17 Přestože ani toto hledisko nemusí být obecně platné, protože se, zvláště 
v prostředí kultury moderních společností, objevuje obojí ( jak vnímání masek 
jako objektů, tak jejich pojímání jako prostředků), je pro nás Erbanův důraz 
na „dění masky“ fenomenologicky důležitý. Použití masky je vždy performa-
tivním aktem.

Performativita maskování by nicméně patrně nebyla myslitelná bez 
konkrétního sebepojetí ze strany aktérů hry masek. Tím se dostáváme ke 
vztahu mezi maskou a identitou. Někteří autoři proto původ fenoménu mas-
kování spojují s evolucí introspektivního vědomí.18 Sorrel z této vazby odvozuje 
vztah mezi básnickým bytím člověka, které má potřebu po sebevyjádření, po 
vyjádření různých aspektů sebe sama, a  maskou jako prostředkem tohoto 
vyjádření. Jiní, jako americký antropolog Rappaport zase hovoří o vazbě 
mezi použitím masky a vědomím vlastní tělesnosti. Další autoři maskování 
spojují s morfologickými aspekty živé přírody. Respektive, s mimétickými jevy 
v přírodě, které se projevují například v rozmanitých formách mimikry. Ať si 
už vybereme jakýkoliv z těchto performativních akcentů, faktem zůstává, že 
nositelem, subjektem a nejčastějším objektem masek je zejména člověk. Tedy 
odhalování i zahalování souvisí s jeho sebevyjádřením a sebeporozuměním: 
„maska může zakrývat, co odhaluje tvář, také však může odhalovat, co tvář 
skrývá“.19

16	 TOOKER, Elisabeth. The Many Rces of Masks and Masking: Discussion, In: CRUMRINE, N. Ross; 
HALPIN, Marjorie (eds.). The Power of Symbols: Masks and Masquerade in the Americas. Vancouver : 
University of British Columbia 1983, s. 16 – 17.

17	 ERBAN, Vít. Maska a tvář. Hra s identitou v mezikulturních proměnách, Praha : Malá Skála 2010, s. 65.
18	 SORREL, Walter. The Other Face: The Mask in the Arts. London, Thames and Hudson 1973, s. 12 – 13; 

EDSON, Gary. Masks and Masking. Faces of Tradition and Belief Worldwide. Jefferson : McFarland 
2005, s. 53.

19	 OOSTEN, Jarich. Representing the Spirits: The Masks of the Alaskan Inuit. In: COOTE, Jeremy; SHEL-
TON, Anthony (eds.). Anthropology, Art and Aesthetics. Clarendon Press, Oxford 1994, s. ????.
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	 Sémantické pole masky
Zajímavým indikátorem, který na vztah mezi maskou a identitou po-

ukazuje, jsou etymologické a  sémantické zdroje moderního pojmu maska. 
Ty vychází jednak z latinského slova persona, které vzniklo pravděpodobně 
z etruského pojmu phersu označujícího jak masku, tak maskovaného taneč-
níka.20 Ostatně, také propojení latinského slova persona s řeckým termínem 
prosopon, který je druhým základem současného výrazu maska, odkazuje 
k mnohovýznamovému používání termínu persona-prosopon ve smyslu masky, 
divadelního kusu, osoby a  tváře. Etymologie pojmu prosopon se dokonce 
může naznačovat také vztah k tváři nebo oku (pros – opa ve významu směrem 
k tváři, oku). Etymologie latinského pojmu persona zase odkazuje ke slovesu 
personare ve smyslu znít skrze (prostřednictvím něčeho), což evidentně sou-
visí s hercovým hlasem prostupujícím maskou. To by mohl dokládat i fakt, že 
v řeckém divadle se někdy vyskytovaly masky, které měly rourku s membránou 
umožňující měnit hlas podle směru natočení herce k divákům.21 S propojením 
mezi maskou a osobou v případě řeckého pojmu prosopon korelují také zajíma-
vým způsobem některá africká pojetí masky. Zde se maskou pravděpodobně 
nerozumí jen nějaký konkrétní objekt, nýbrž také jeho nositel.22

S místy až hrozivou dramatičností masek souvisí třetí sémantický zdroj 
termínu maska, který je vázán na pojem larva. Tento pojem se významově váže 
na latinský termín Lár, což původně znamenalo domácí ochranné božstvo, 
ale posléze odkazovalo spíše na posmrtnou masku nebo ducha zemřelého či 
strašidlo. Ať už budeme vycházet z jakékoliv teorie označující původ maskování, 
můžeme říci, že se ve všech případech ukazuje, že masky a maskování souvisí 
s  tzv. hrou identit.23 Zdá se tedy, že pakliže máme termín maska používat 
smysluplně, pak ho budeme muset buď odpoutat od objektivizačního čtení, 
nebo ho úplně zrušit a nahradit termínem vhodnějším. Pro účel naší studie 
se spokojíme s první variantou a napříště budeme mít na paměti, že maska 
označuje nejen předmět, nýbrž také jeho nositele.

	 Performance ambivalentní identity
Z  hlediska performance hry identit tedy maska poukazuje buď na 

ambivalenci identit, nebo na jejich víceznačnost nebo na pohyb mezi nimi. 
Pohyb identit bychom mohli identifikovat jako dynamiku proměny. Proto je pro 
nás do značné míry podnětné, že N. Ross Crumrine hovoří o třech rituálních 

20	 ERBAN, Vít. Maska a tvář. Hra s identitou v mezikulturních proměnách, Praha : Malá Skála 2010, s. 95.
21	 STEHLÍKOVÁ, Eva. Antické divadlo. Praha, Karolinum 2005, s. 159 – 161.
22	 Srov. HEROLD, Erich. Africké masky. Praha, Odeon 1970, s. 13 – 14.
23	 To by mohla podtrhnout i existence tzv. transformačních masek, kde je pohyb identit podpořen pohy-

blivým mechanismem.
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formách metamorfizovaného jednání, které se na používání masek váží. Podle 
něho jde buď o rituály, kde je předmětem proměny nositel masky. Nebo jde 
o rituály, kde je předmětem proměny samotná maska anebo jde o rituály, kde 
je předmětem proměny obecenstvo. Případně se ještě může jednat o kombi-
naci všech tří proměn.24

S tím souvisí i zaostřená pozornost na jeden z aspektů proměny, který 
se v souvislosti s maskami často vyskytuje, a tím je změna vědomí, posedlost 
nebo uchvácení. Caillois v tomto smyslu poukazuje na herní princip mimikry, 
který se nezřídka váže s herním prvkem ilinx (závrať, trans, vytržení, posed-
lost). Takové propojení může poukazovat na další fenomén, který se s použitím 
masek pojí. Tím je rozrušování, překračování nebo porušování společenských 
norem spojené jistým pocitem ztráty zábran. Maskovaní lidé se často nechávají 
unést pocitem nové identity, případně neidentity, a jednají násilně, vyzývavě, 
jsou uvolněnější v sexuálních mravech, vyvázáni z ohledů na společenské nor-
my. Člověk nasazením masky ztrácí část své identity, která je nahrazena jinou. 
Maska se tedy stává součástí jeho nové identity. Tím dochází k předefinování 
duality biologické a  sociální osoby, individuality a kolektivity, zobrazeného 
a nezobrazeného, společenství a hierarchie.25

	 Maska a miméze
Ať už víme nebo nevíme co, maska vždy něco představuje. Když si 

představíme jakoukoliv masku a zůstaneme pouze v rovině representace, tak 
se zde odehrává určitý pohyb, který je representování vlastní. Podle Nielse 
Egebaka by se representace měla překládat jako znovu-projevení, opakování, 
hraní si s maskou, postavení jeviště nebo jednání namísto jiného, který není 
přítomen. Nejde o nápodobu ve smyslu aktivní miméze, nýbrž o pasivní, nevě-
domý proces mimétické síly přítomné v našich životech. Podle Egebaka o této 
skutečnosti, která není postižitelná jazykem, ve svém vědomí nevíme zhola nic. 
Avšak nejzákladnější formou, do které tato mimétická síla ústí, je symbolický 
jazyk. Miméze jako reprezentace (nikoliv jako nápodoba) je totálním insce-
nováním, je transformujícím a výkonným činitelem, něčím re-prezentujícím ve 
smyslu výše zmíněných významů reprezentace.26

V  tomto smyslu maska, coby prostředek proměny, nezobrazuje na 
prvním místě něco, jako spíše mimétickou sílu, která otevírá pole pro sym-
bolickou inscenaci. A vzhledem k tomu, že se jedná o pasivní proces, tak má 
a může mít blízko k uchvácení nebo dokonce posednutí. To je pro nás poměrně 
zásadní skutečností. Protože to ukazuje na produktivní vztah, který panuje 

24	 Srov. CRUMRINE, N. Ross. Masks, Participants, and Audience, In: CRUMRINE, N. Ross; HALPIN, 
Marjorie (eds.). The Power of Symbols: Masks and Masquerade in the Americas. Vancouver : University 
of British Columbia 1983, s. 3.

25	 Srov. LÉVI-STRAUSS, Claude. Cesta masek. Liberec – Praha, Dauphin 1996, s. 228.
26	 Srov. EGEBAK, Niels. Anti-Mimésis: Essay, Forlag : Arena, 1970, s. 29.
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mezi maskou a identinou. Maska chápaná jako objekt je pouze předmětnou 
formou, do které ústí mimétická síla. Nicméně, je-li jakýkoliv výraz ve své 
podstatě vyústěním mimétické síly do symbolického jazyka, pak je namístě 
se domnívat, že člověk „nosí“ masku vždy a za všech okolností. A to většinou 
v nepředmětné formě a pouze občas v předmětné formě. Z tohoto hlediska je 
možné jako masku vnímat vždy tvář i identitu, jako výraz symbolického jazyka, 
který se zmocnil jedince. Pak se klasická západní racionalita, která na mimézi 
nahlíží s despektem, jako na deindividualizovaný projev nedostatku autonomie, 
doslova převrací naruby. Miméze tedy není výrazem nedostatečné identity 
se sebou samým, nebo výrazem neidentity, ale naopak se ukazuje být jejím 
konstitutivním prvkem. Maska se v tomto smyslu jeví být nikoliv zastíněním 
nebo rozmlžením identity, ale jejím vyjádřením.

	 Maska a diference
Dalším fenomenologicky definovatelným aspektem masky je diference 

ve smyslu „nebýt identický, být jiný“. Za diferencí ve smyslu odlišnosti se však 
skrývá ještě hlubší fenomenologický aspekt, který odhalil Jacques Derrida. 
Tento aspekt nazval diferänce. Sám pojem poukazuje na jeho neredukovatel-
nou polysémantičnost. Konfigurace významů uložených v diferänce vyjadřuje 
prosté aktivum odlišování. Koncovka -ance je výrazem „bytí uprostřed mezi 
aktivním a pasivním významem“. Diferänce připomíná cosi jako médium. Maska 
funguje jako médium vyjadřující konání, které není ani výlučně činné, ani vý-
lučně trpné. Odlišení prostřednictvím masky se v pojmu diferänce sémanticky 
rozšiřuje o fenomenologii odklánání a rozmísťování. Maska odkládá okamžik, 
kdy bychom se s identitou mohli setkat jako věcí o sobě, kdy bychom se identity 
mohli zmocnit nebo se jí dotknout. Identita se prostřednictvím masky jeví jako 
ztracená nebo provizorní přítomnost chybějící přítomnosti původu (arché). 
Každý znak, tedy i maska, je tak možné číst jako odloženou přítomnost pré-
zentního jsoucna.27 Maska jako znak se pak jeví být suplementem prézentního 
jsoucna identity. Tato diferänce masky odkazuje ke zjevujícímu se prvku scény 
přítomnosti, který se vztahuje k něčemu jinému, než je on sám. Pak ale masku 
musí oddělovat nějaký interval od toho, čím není.28

Je-li líc nebo identita zakryta, jak potom dešifrovat obraz, ke kterému 
zakrytí odkazuje? Maska odhalující diferänce je jen jednou z mnoha podob 
metafor. Zde se konečně setkáváme s transkulturním rozměrem masky. Me-
tafora je bytostně metafyzickým pojmem. Jako taková sama sobě nevládne 
a také nikdy nedovoluje, aby jí vládlo to, co zplodila. Uniká každému ze svých 
výtvorů. Žádný pojem není nikdy schopen obsáhnout celé pole metafory, 
k  němuž patří. Každé další dovyslovení metafory je jen metaforou. Vlastní 
pole metafory není nikdy saturováno. Mnohost a rozmanitost podob a funkcí 

27	 Srov. DERRIDA, Jacques. Texty k dekonstrukci. Práce z let 1967 – 72, Bratislava : Archa 1993, s. 152 – 153.
28	 Srov. DERRIDA, Jacques. Texty k dekonstrukci. Práce z let 1967 – 72, Bratislava : Archa 1993, s. 157.
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masek je jen mnohostí a rozmanitostí významového pole, které nemůže být 
nikdy uspokojivě vyjádřeno. Trefně to vyjadřuje básník a  spisovatel Comte 
de Lautréamont: „A přestože přiznávám slušný podíl sympatickému použití 
metafor (tato rétorická figura prokazuje lidské touze po nekonečnu mnohem 
větší služby, než se obyčejně snaží si představit osoby nasáklé předsudky nebo 
nesprávnými představami, což je totéž), není proto méně pravda, že směšná 
ústa těch venkovanů zůstávají ještě dost široká, aby spolkla tři vorvaně.“29 
Metafora v  sobě vždy nese fundamentální nedostatečnost i  fundamentální 
otevřenost. Jakýsi bytostný metafyzický hlad. Jinými slovy, nese v sobě vždy 
svoji smrt i přerod do nového života. Maska jako výraz paradoxity a ambiva-
lence odkazuje k identitě, která nemůže být pojmově uchopena a přesto tu 
je v podobě metafyzického hladu po ní. Ne náhodou je maska jak homoge-
nizující, tak heterogenizující skutečností. Za maskou a v masce se jak stírají, 
tak nastolují rozdíly.

	 Krize nerozlišování
Stírání a nastolování rozdílů je základním aspektem, skrze který René 

Girard analyzuje dynamiku kultur. René Girard poukazuje na mimétickou pod-
statu všech kultur a především na mimétické konflikty vyvěrající z nekonečných 
soutěží o to kdo, v čem a komu bude vzorem. V moderní psychologii se s tímto 
jevem pojí termín dvojité vazby (vzor-překážka). V mimétických konfliktech se 
z jedinců stávají nevyhnutelně rivalové, kteří se navzájem stále více podobají, 
přestože věří, že jsou diametrálně odlišní. Tak dochází k mimétické krizi neroz-
lišování.30 Pakliže taková krize zaplaví celou společnost, ohrožuje samotnou 
její existenci. Rivalové se vzájemně obviňují a svalují na sebe zodpovědnost za 
nastalou situaci. Krize se stupňuje. To platí do chvíle, kdy se neobjeví někdo, 
kdo pro rivaly zaklesnuté v krizi nerozlišování, představuje ať už symbolickou 
nebo faktickou odlišnost. V tu chvíli se rivalové sjednotí, upoutají pozornost 
na nositele odlišnosti a přenesou na něj/ně za nastalou krizi zodpovědnost. 
Krize se tak stává místem, kde se rodí diference zakládající pocit příslušnosti. 
Nové diference se pak podílejí na vytváření kolektivní i individuální identity. 
V krizi se totiž formuje bezprecedentní smysl pro sociální vazby, které odstranily 
sociální napětí a současně ustavily důležité sociální odlišnosti.

Právě zde se podle Girarda rodí lidské oběti a vylučování ze společen-
ství. Obětním mechanismem se lidé snaží zabránit propukání spontánních 
výbuchů nekontrolovatelného násilí. Obětování, které vyřešilo krizi je opa-
kováno. Je k dispozici v ritualizované podobě a stává se tak dostupným pro 
napodobování a kulturní přenos. Vzhledem k tomu, že podle přesvědčení nově 
zformovaného kolektivu, oběť způsobila krizi a současně ji také zažehnala, je 

29	 LAUTRÉAMONT, Comte de. Zpěvy Maldororovy. Praha : Odeon 1967, s. 169.
30	 Srov. GIRARD, René. Things Hidden Since the Foundation of the World, Standford : Standfort Uni-

versitty Press 1987, s. 287.
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oslavována a uctívána. To ona umožnila lidským společnostem přežít jejich 
vlastní násilí. Archaická náboženství jsou podle Girarda především důsledkem 
násilí a teprve posléze primárním prostředkem ochrany proti němu. Aby ar-
chaické společnosti zabránily násilí, uchýlily se k zástupnému násilí.

Krize nerozlišování, chaos a generování obětí spolu souvisí. Například 
Guillermo Delgado poukazuje na strukturální spojitost mezi chaosem, který 
způsobeným ekonomickou destrukturalizací po příchodu konqistadorů, pod-
kopáváním ideologické podpory inckého státu a perzekucí. Potlačování andské 
ideologie bylo spojeno s hospodářskou a sociální dezorganizací. Právě rozko-
lísání řádu, jasných hranic, krize nerozlišování a nastolování nové diference se 
v maskách odráží. Masky s těmito socioekonomickými přeměnami podle něj 
souvisí. Mohly být spojeny s obrannými strategiemi.31

Ze strukturálního hlediska je pro nás klíčové, že nerozlišování souvisí 
s krizí a nese v sobě potenciál násilí. Současně zakládá a pudí k ustanovení 
nových a funkčních odlišností, se kterými se jedinci budou schopni ztotožnit. 
Tento symbolicko-strukturální přechodový potenciál krize nerozlišování a na-
stolování nového rozlišování v sobě představuje fenomén masky. Respektive 
odkazuje k němu, byť na první pohled nemusí být identifikovatelný. René Girard 
poukazuje na skutečnost, že maska se antropologicky vztahuje k fenoménu 
zakladatelských dvojčat stojících na počátku určitého řádu nebo obludného, 
nestvůrného a přízračného dvojnictví (rivalizujících dvojníků, kteří si jsou k ne-
rozlišení podobní) jak se objevuje v zakladatelských mýtech.32 Zajímavé je, že 
u přírodních národů se masky nejčastěji používají v rámci obětních rituálů, kdy 
si je celebranti oblékají při klimaxu rituálu nebo před vlastním obětováním.

	 Liminální povaha masky
Univerzální rozšíření masek nemůžeme lokalizovat do jediného geo-

grafického ohniska šíření. Nedostatečnou odpovědí je také poněkud vágní 
vysvětlení, které říká, že masky mají původ v hluboce usazené estetické potřebě 
člověka. Přírodní národy jsou doslova posedlé převleky a maskami. Masky 
vytváří doslova osu jejich uměleckých projevů. Umění přírodních národů je 
podstatně náboženskou skutečností, nikoliv uměleckou a posléze nábožen-
skou. Masky zde slouží primárně náboženské funkci. Nejsou pouhými výrobky 
nebo uměleckými díly sui generis.

Ačkoliv se formy masek liší z kultury na kulturu, jejich základní rysy 
zůstávají stejné. Jako artefakty se nevyskytují úplně ve všech kulturách, ale 
z výše řečeného je patrné, že masky se neomezují pouze na artefakty, vezme-

31	 Srov. DELGADO, Gulliermo P. The Devil Mask A Contemporary Variant of Andean Iconography in 
Oruro, In: CRUMRINE, N. Ross; HALPIN, Marjorie (eds.). The Power of Symbols: Masks and Masque-
rade in the Americas. Vancouver : University of British Columbia 1983, s. 134 – 136.

32	 Srov. GIRARD, René. Violence and the Sacred, Baltimore – London : Johns Hopkins University Press 
1979, s. 143 – 168.



František Burda | 49

me-li v potaz pojetí, ve kterém se maskou stává jakýkoliv obraz sebe sama.33 
V drtivé většině případů se masky váží k lidské tváři. Ovšem ne výlučně.34 Buď 
ji představují, nebo jsou s ní spojeny, jsou vytvořeny jako její překrytí, vymě-
nění nebo její náhražka. Masky tak nastolují fundamentální problém jednoty 
a mnohosti, který se skrývá také za problémem jednoty a mnohosti rituálů 
a mýtů. Vycházejí z nějaké prazákladní původní zkušenosti, která je shodná 
pro valnou část lidstva, ale o níž jsme ztratili povědomí a  je nám druhotně 
zprostředkovávána ve svých důsledcích (masky, rituály, mýty). V maskách 
se zdůrazňují a mísí základní diference mezi člověkem a zvířetem, člověkem 
a bohem, člověkem a neživými předměty. A současně vyjevují také konstitutivní 
diference. Masky vedle sebe kladou objekty a skutečnosti, které jsou v realitě 
běžně oddělené. Neslouží k tomu, aby vedle sebe postavily odlišnosti nebo, 
aby je smazaly, spíše je do sebe vstřebávají a originálně znovuuspořádávají. 
Masky tak stojí na hranici mezi lidským a božským, mezi diferenciovaným 
řádem, který se hroutí a konečným nediferenciovaným stavem, ke kterému 
všechny diference odkazují a ze kterého povstává řád.35 Zpochybňují jistotu 
řádu. Masky se neobjevují z ničeho nic. Jsou výrazem proměny normálních 
rysů v nějaké protiznačné, až antagonistické rysy. Jestliže zde masky slouží 
k zakrytí tváře v pevně daném okamžiku rituálu, pak to odkazuje k nějakému 
univerzálnímu prototypu kolektivního podvědomí lidstva.

	 Závěrem
Přestože neexistuje jednoznačná interpretace původu masek, stejně 

jako nemůžeme jednohlasně identifikovat nějaký univerzální princip nebo 
význam, který by postihl veškerou diverzitu fenoménu masek a maskování, ne-
znamená to, že takový význam neexistuje. Fenomenologie maskování odhaluje 
vztah mezi maskou a kulturním řádem a současně překračování tohoto vztahu 
prostřednictvím fundamentální diferänce, kterou maska nastoluje. Maska 
prostřednictvím diferänce, kterou nastoluje radikálním způsobem, vynáší na 
scénu života provizorialitu identity a přítomnost chybějícího původu. Diverzita 
funkcí a způsobů masek na jednu stranu nedovoluje nalézt jejich společný 
jmenovatel na úrovni imanence, ale současně fenomenologicky poukazuje 
na přítomnost skutečnosti, která překračuje kulturní podmíněnost a otevírá 
přístup k transkulturní realitě vykloněné z imanentního rámování.

33	 Srov. ERBAN, Vít. Maska a tvář. Hra s identitou v mezikulturních proměnách, Praha : Malá Skála 2010, 
s. 43.

34	 Srov. Tamtéž, s. 127; MUNCLINGER, Josef František. Hercova tvář a maska. Umění masky. Praha : 
Českomoravský Kompas 1940, s. 51-52; CRUMRINE, N. Ross. Masks, Participants, and Audience, In: 
CRUMRINE, N. Ross; HALPIN, Marjorie (eds.). The Power of Symbols: Masks and Masquerade in the 
Americas. Vancouver : University of British Columbia 1983, s. 5.

35	 Srov. GIRARD, René. Violence and the Sacred, Baltimore – London : Johns Hopkins University Press 
1979, s. 167.
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Z výše uvedeného vystupují do popředí dva obecné aspekty, které se 
s fenoménem masek pojí. Jednak je to jejich liminální povaha. Ta je pak propo-
jena s druhým obecným aspektem masek, kterým je transience mezi imanentní 
a transcendentní povahou reality. Ať už maska plní jakoukoliv funkci, nebo má 
jakýkoliv význam, ukazuje se být znamením vědomí nebo přítomnosti trans-
cendence přesahující kulturní podmíněnost. A tak nejednoznačnost, která je 
s maskováním spojená, přestává být pouhým poukazem na naše nedostatečné 
poznání, a ukazuje se být výrazem transkulturní reality, tedy něčeho, co sice 
nedokážeme pojmenovat nebo uchopit, ale co se prostřednictvím fenoménu 
masky vlamuje do imanentní skutečnosti.
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Synodalita v malých 
spoločenstvách

Aj realizačná fáza synodálneho procesu povzbudzuje miestne cirkvi, 
aby ďalej kráčali synodálnym štýlom. Skúsenosti tých, ktorí už vstúpili do tejto 
etapy, ukazujú, že dôležitý nie je iba obsah prijatých rozhodnutí, ale aj spôsob, 
akým sa k nim dospieva. Synodalita preto nie je iba témou dokumentov, ale 
predovšetkým životným štýlom Cirkvi. Je to spôsob, ako sa veriaci stretávajú, 
modlia, počúvajú, rozlišujú a spoločne hľadajú Božiu vôľu.

Práve preto sa v rozličných stretnutiach veriacich laikov čoraz častejšie 
využíva synodálny štýl, ktorý v sebe spája dva základné rozmery: modlitbu 
a zdieľanie. Takýto spôsob stretnutia býva jednoduchý, no zároveň veľmi hl-
boký. Začína sa modlitbou, pokračuje zdieľaním na zvolenú tému, po každom 
vstupe nasleduje chvíľa ticha, v ďalšom kole sa účastníci vracajú k tomu, čo ich 
zasiahlo pri počúvaní ostatných, a napokon sa spoločne hľadá určitý konsen-
zus. Tento rytmus nie je iba praktickou metódou. Vyjadruje samotnú podstatu 
synodality: Kráčať spolu pred Bohom, počúvať Ducha Svätého i jeden druhého.

Keďže sa už dvadsaťpäť rokov venujem sprevádzaniu malých mlá-
dežníckych spoločenstiev, čoraz viac si uvedomujem, ako hlboko synodálny 
štýl korešponduje s ich prirodzeným fungovaním. Malé spoločenstvá sú totiž 
miestami, kde sa viera nežije abstraktne, ale konkrétne: V modlitbe, v otvore-
nosti, vo vzťahoch a vo vzájomnom zdieľaní. Sú akousi „mikrocirkvou“, v ktorej 
sa môže synodálny spôsob života stávať každodennou skúsenosťou.

Prvým pilierom života malého spoločenstva je modlitba. Typická 
modlitba v  takýchto skupinách býva modlitbou chvál a modlitbou s Božím 
slovom. Ako však spoločenstvo dozrieva, prirodzene pribúda aj ticho: medi-
tácia, adorácia, ba v poslednom období aj väčší dôraz na predkontemplatívnu 
a kontemplatívnu modlitbu. To ukazuje, že modlitba v spoločenstve nie je iba 
náboženským „úvodom“ k programu stretnutia, ale priestorom, v ktorom sa 
spoločenstvo učí stáť pred Bohom, počúvať ho a nechať sa ním premieňať.

Modlitba dáva spoločenstvu priestor stretnúť živého Boha. Je zdrojom 
vedenia, uzdravenia a múdrosti. Posilňuje ducha spoločenstva, upevňuje jeho 
jednotu, prináša pokoj i zmysel. Často zároveň odhaľuje aj to, čo v spoločenstve 
chýba: Kde sú rany, slabosti a nevypovedané bolesti, ale aj kde sa skrýva radosť 
a vďačnosť. Modlitba učí spoločenstvo pravde. Záverečný dokument Synody 
pripomína, že ak má svätý Boží ľud svedčiť o radosti evanjelia a rásť v prakti-
zovaní synodality, potrebuje primeranú formáciu – predovšetkým k slobode 
Božích synov a dcér v nasledovaní Ježiša Krista, kontemplovaného v modlitbe 
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a spoznávaného v chudobných. Táto myšlienka veľmi presne vystihuje potrebu 
modlitbovej formácie v malých spoločenstvách.

Spoločná liturgia slova alebo Eucharistia posilňujú vedomie jednoty 
Kristovho tela. Lectio divina vedie k hlbšiemu poznaniu Krista. Príhovorná 
modlitba zas otvára srdce pre potreby komunity, pre ľudí na okraji, pre misie, 
službu i celú Cirkev. Modlitba v tichu zasa posilňuje osobný vzťah s Ježišom 
a učí človeka spočívať v Božej prítomnosti. Všetky tieto podoby modlitby robia 
z malého spoločenstva nielen organizačnú jednotku, ale duchovný organizmus.

Práve tu však stojíme aj pred výzvami. O modlitbe nestačí hovoriť, 
do modlitby treba ľudí uvádzať. Nie každý má živú skúsenosť modlitby a nie 
každý vie ako sa modliť. Vedenie modlitby preto vyžaduje duchovné i pas-
toračné sprevádzanie. Aj preto sme minulý rok, ktorý bol Rokom modlitby, 
v Prievidzi pripravili pre verejnosť Školu modlitby a dva kurzy o kontempla-
tívnej modlitbe. Ďalšou veľkou výzvou je viesť ľudí k vernosti a pravidelnosti. 
Malé mládežnícke spoločenstvá sa síce stretávajú raz za týždeň alebo raz za 
dva týždne, no takáto frekvencia sama osebe nestačí na budovanie živého 
vzťahu s Bohom. Mladých treba privádzať ku každodennej modlitbe, pretože 
v dobe digitálnych médií je práve vernosť tichu a Božej prítomnosti mimo-
riadne dôležitá. Inak zostane modlitba iba príležitostnou aktivitou a nestane 
sa životným štýlom. Zo skúsenosti navyše viem, že modlitba je najlepšou 
prípravou na zdieľanie.

Druhým pilierom malého spoločenstva je zdieľanie. Osobne ho pova-
žujem za vyvrcholenie stretnutia, pretože viera je „z hlásania“ (porov. Rim 10, 
17). Keď človek počuje svedectvo viery druhého, jeho vlastná viera sa posilňuje. 
Platí to zvlášť vtedy, keď nejde iba o rozprávanie udalostí uplynulého týždňa, 
ale o zdieľanie duchovnej skúsenosti: Čo človek prežíva s Bohom, kde ho Boh 
vedie, s čím zápasí, kde hľadá jeho vôľu. Takéto zdieľanie dokáže povzbudiť, 
priniesť svetlo do temnejších dní a pripomenúť, že nikto nie je oslobodený od 
duchovného zápasu. Zároveň potvrdzuje identitu človeka ako Božieho dieťaťa, 
pretože mu dáva zakúsiť, že je prijatý, vypočutý a rešpektovaný.

Práve malá skupina vytvára priestor pre väčšiu intimitu, osobné vy-
počutie a rešpekt, a tým podporuje pravú synodálnu atmosféru. Synodálne 
stretnutia nás naučili, že byť synodálny znamená viac než len „vypočuť si“ 
druhého. Znamená to aktívne počúvať s otvoreným srdcom, aby sme naozaj 
vnímali, čo ten druhý prežíva. Takéto počúvanie vytvára bezpečný priestor, 
v ktorom človek nie je odsúdený za svoj názor ani okamžite zahltený nevyžia-
danými radami. Preto je veľmi dôležité, aby po každom zdieľaní nasledovala 
chvíľa ticha. Ticho nám pomáha zostať pri tom, čo bolo povedané, nenechať 
svedectvo druhého zapadnúť a otvoriť sa tomu, čo cezeň hovorí Boh.

Synodálna metóda zároveň kladie dôraz na autenticitu. Ľudia nemajú 
hovoriť z  pozície „všeobecnej autority“, ale zo svojho života. Majú hovoriť 
vlastnými slovami: „ja cítim“, „ja som zažil“, „ja dúfam“. Práve takto môže spo-
ločenstvo verne počuť rozmanitosť hlasov. Znižuje sa tým riziko, že sa diskusia 
zmení na abstraktné posudzovanie alebo teoretizovanie, a namiesto toho sa 
otvára priestor pre pravdivé svedectvo života.
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S tým úzko súvisí aj inkluzívnosť, o  ktorú sa synoda usiluje. Všetci 
pokrstení – laici, zasvätení, kňazi, ba aj tí, ktorí sa cítia na okraji – majú byť 
vypočutí. V malom spoločenstve to znamená konkrétnu citlivosť: Všimnúť si 
človeka, ktorý mlčí, pozvať ho bez nátlaku, nenechať zahanbiť toho, kto má 
inú skúsenosť, a nevyčleňovať tých, ktorí sa cítia odlišní. Synodalita sa totiž 
neuskutočňuje iba vo veľkých cirkevných zhromaždeniach, ale predovšetkým 
v tom, ako sa správame k človeku sediacemu vedľa nás.

Zároveň však synodálny proces nie je iba priestorom pohodlia. Nevolá 
nás do lacného bezpečia, ale do pravdivého dialógu, ktorý sa nevyhýba ani 
ťažkým témam, ranám, hraniciam či konfliktom. Najväčším darom, ktorý možno 
spoločenstvu dať, nie je množstvo rád ani predvádzanie vlastnej inteligencie. 
Najväčším darom je zraniteľnosť: Odvaha byť pravdivý, byť sám sebou a dovoliť 
druhým, aby nás skutočne spoznali. Práve tak vzniká priestor, v ktorom Duch 
Svätý môže konať hlbokú obnovu vzťahov.

Zdieľanie teda môžeme chápať aj ako formu participácie. Každý člen 
spoločenstva má čo povedať, čím prispieť a čím obohatiť ostatných. Každý 
hlas je cenný. Byť synodálny preto znamená vedome vytvárať čas na vzájomné 
zdieľanie. Synoda nás pozýva hovoriť s odvahou a úprimnosťou tak, aby sa 
sloboda, pravda a láska navzájom nevylučovali, ale dopĺňali. Prostredníctvom 
takéhoto dialógu môže každý rásť v porozumení druhým i sebe samému.

Ak majú malé kresťanské spoločenstvá skutočne žiť synodalitu, ich 
stretnutia by mali prirodzene začínať modlitbou a vyvrcholiť zdieľaním. Tak 
sa zabezpečí, že nejde iba o priateľské stretnutie, ale o stretnutie s Bohom, 
ktorý je prítomný uprostred svojho ľudu. Aby to však bolo možné, je potreb-
ná aj systematická formácia: Podpora pri vzniku a raste malých kresťanských 
spoločenstiev, formácia budúcich vedúcich v oblasti modlitby a sprevádzania, 
ako aj väčšie uznanie laickej služby v Cirkvi. Záverečný dokument Synody vý-
slovne pripomína potrebu podpory rozličných foriem laických služieb, ktoré 
sa neobmedzujú iba na liturgickú oblasť.

Spoločenstvo, ktoré praktizuje tieto synodálne rozmery modlitby 
a zdieľania, sa stáva autentickým kresťanským spoločenstvom, v ktorom syno-
dálna cesta prestáva byť iba pojmom a stáva sa skutočnosťou. Práve v malých 
spoločenstvách môže synodalita ožívať najkonkrétnejšie: v načúvaní, v tichu, 
v prijatí, v spoločnom hľadaní Božej vôle. Nech sa teda naše malé spoločenstvá 
stávajú miestami, kde sa nestretávame iba medzi sebou navzájom, ale kde sa 
Boh stretáva s nami; miestami, kde vzájomné zdieľanie uzdravuje a modlitba 
sprevádza každodennú cestu viery.

PaedDr. Mgr. Juraj Ďurnek SchP
Kolégium piaristov

A. Hlinku 48
971 01 Prievidza

e-mail: juraj.durnek@piaristi.sk
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PÁCHA, Martin: Zakázaná víra.
Nelegální náboženské menšiny 
v komunistickém Československu.
Praha: Argo. 2025.
ISBN 978-80-257-4715-5, ss. 240.

Na knižnom trhu sú monografie venované trpiteľom za vieru, či v dobe 
neslobody proskribovaným cirkvám, trvalým objektom záujmu širokej čita-
teľskej obce. V poslednej dobe sa k publikáciám s týmto obsahom zaradila 
aj kniha zamestnanca Ústavu pre súčasné dejiny Akadémie vied Českej re-
publiky, v. v. i. Martina Páchu. Prioritne sa v nej autor venuje náboženstvám, 
ktoré neboli na našom území v dobe socializmu recipované, resp. ktoré exis-
tovali na samej hrane legality v rámci vtedy vládnuceho totalitného režimu. 
Po Úvode sa predkladaná monografia člení na 7 kapitol, Záver, Poznámky, 
Zoznam prameňov a literatúry, Sumár, Zoznam skratiek a Menný register.

V Úvode autor poukazuje na pokusy sekularizovať spoločnosť ako 
integrálnu súčasť komunistického režimu, a to napriek deklarovaniu slobody 
vyznania v § 16 československej Ústavy 9. mája z roku 1948. Za predmet publi-
kácie si pritom Martin Pácha zvolil 2 bývalé spolky, ktoré boli po komunistickom 
prevrate ako sekty rozpustené, a to v roku 1948 Svedkovia Jehovoví a v roku 
1951 letničné hnutie (Apoštolská cirkev). Odôvodnil tento výber dostatočnou 
pramennou bázou k obom náboženstvám a zároveň zdôraznením existencie 
rôznych prúdov vierouky vo vtedajšom Československu. Právna regulácia 
pôsobenia náboženstiev v ČSR bola pritom obsiahnutá v cirkevných záko-
noch z roku 1949 (č. 217/1949 Zb. o zriadení Štátneho úradu pre cirkevné veci 
i č. 218/1949 Zb. o hospodárskom zabezpečení cirkví a náboženských spoloč-
ností štátom) a v zákone o dobrovoľných organizáciách a zhromaždeniach 
z roku 1951 (č. 68/19151 Zb.). V súvislosti s publikáciami sociológa Fengganga 
Yanga klasifikuje autor náboženské trhy na červený (kam patrili oficiálne 
uznané cirkvi ako napr. Katolícka cirkev), čierny (zahŕňajúci zakázané cirkvi 
ako napr. Svedkovia Jehovovi) a šedý (tvorený cirkvami bez jasného legál-
neho statusu ako napr. letničné hnutie). Dochádzalo aj k prechodom medzi 
uvedenými trhmi, napr. Cirkev adventistov siedmeho dňa sa z červeného trhu 
po svojom zákaze presunula na čierny a o pár rokov po svojom opätovnom 
uznaní opätovne na červený.

Kapitola Marxistický ateizmus alebo cesta tam a zase späť približuje 
vzťah komunistického režimu k cirkvám citujúc V. I. Lenina: „Všechna novodobá 
náboženství a církve, nejrůznější náboženské organisace považuje marxismus 
vždy jako orgány buržoazní reakce, sloužící k obhajobě vykořisťování a k ohlu-
povaní dělnické třídy.“ Podľa prvého tajomníka ÚV KSS Karola Bacílka bola 
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neoddeliteľnou súčasťou dovŕšenia výstavby socializmu na našom území kul-
túrna revolúcia s úlohou: „Překonat buržoazní ideologii a rozšířit proletářský 
vliv a komunistické ideje do všech forem kulturní a výchovné činnosti.“ V roku 
1971 v Bratislave vznikol Ústav vedeckého ateizmu Slovenskej akadémie vied, 
o rok neskôr Vasil Biľak na zasadnutí ÚV KSČ uviedol, že náboženstvo „zalo-
ženo na slepé víře a strachu spoutává síly člověka, omezuje možnosti jeho 
všestranného rozvoje a duchovně ho deptá mravními zásadami, jež nemají 
nic společného se skutečným lidským štěstím“.

Nasledujúca kapitola je pomenovaná Sekty v teórii a praxi, ale komu-
nistický režim legálnu definíciu termínu sekta nepoznal a jej právna úprava 
nejestvovala. Prijatie cirkevných zákonov v roku 1949 však zmenilo viacero do-
vtedy neregistrovaných denominácií na uznané cirkvi s duchovnými platenými 
štátom ako napr. Bratskú jednotu baptistov, Jednotu českobratskú či Cirkev 
adventistov siedmeho dňa. Štátny úrad pre cirkevné veci (SÚC) dohliadal 
na náboženskú činnosť prostredníctvom svojich regionálnych orgánov, a to 
krajských i okresných cirkevných tajomníkov. Celkovo v Československu v roku 
1950 pôsobilo 11 uznaných cirkví a náboženských spoločností. Už v roku 1952 
však napr. došlo k zákazu Cirkvi adventistov siedmeho dňa s poukazom na 
ich odmietanie práce v sobotu (pracovnej až do roku 1968) či zachádzania 
so zbraňami v armáde. V Sovietskom zväze ako vzore ostatných krajín vý-
chodného bloku pritom cirkev adventistov pôsobila legálne. Rozporuplnosť 
prístupu režimu k adventistom je zrejmá aj z toho, že v roku 1956 bola cirkev 
opätovne povolená (obdobne ako Kresťanské zbory či Novoapoštolská cirkev), 
aj keď jej majetok nebol vrátený. Išlo navyše o nepočetné náboženstvo, krátko 
pred februárovým prevratom sa k adventistom hlásilo v roku 1947 iba 3 000 
obyvateľov. Minoritné denominácie boli v ČSR klasifikované na tie, ktoré sa 
už v štáte nevyskytovali (mormóni), na nepriateľov štátu i hrozby socializmu 
( jehovisti) a na kladne aj ľahostajne sa staviace k režimu (adventisti). V roku 
1956 nahradilo SÚC, na čele ktorého v období 1953 až 1956 pôsobil vo funkcii 
vedúceho Jaroslav Havelka (1917-2005), ministerstvo školstva a kultúry. V ďal-
ších dekádach socializmu na našom teritóriu už nebola povolená (s výnimkou 
Apoštolskej cirkvi) ani zakázaná žiadna cirkev, resp. náboženská spoločnosť.

V kapitole Nie sú súčasťou sveta je opísané pôsobenie cirkví stojacich 
mimo oficiálne uznaných denominácii. Patrilo k nim aj Medzinárodné združenie 
bádateľov Biblie, od roku 1931 známe ako Svedkovia Jehovovi. V Českosloven-
sku začali pôsobiť v roku 1923 v rámci organizácie Spolok vážnych bádateľov 
Biblie, neskôr premenovaný na Spolok Svedkov Jehovových – Medzinárodné 
združenie Svedkov Jehovových, československá vetva. Aj keď po februári 1948 
bola činnosť tejto cirkvi zakázaná, podľa informácii totalitného režimu sa ešte 
v roku 1951 k jej členom zaradzovalo 10 000 obyvateľov. Už onedlho vo feb-
ruári 1952 však došlo v Prahe k 850 domovým prehliadkam a 120 zatknutiam 
v rámci komunity. V hlavnom procese bolo 8 z nich odsúdených za velezradu, 
vodca skupiny Bohumil Müller sa nevyhol trestu odňatia slobody na 18 rokov. 
Jehovisti sa odmietali hromadne zúčastňovať volieb do zákonodarných zborov, 
vládnuci systém považovali za „dielo Satana“. V lete 1954 bolo zatknutých asi 
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150 veriacich na čele s vedúcim cirkvi Konstantinom Paukertom, z nich 100 na 
Slovensku predovšetkým v Košickom kraji. Aj v zahraničí sa uskutočnili verejné 
monstreprocesy so Svedkami Jehovovými, v Záhrebe v roku 1947 a vo Varšave 
v roku 1951. V ČSR boli pritom jehovisti opísaní ako ľudia, ktorí do republiky 
pašovali „kosmopolitní ideologii, která pod rouškou ryzího křesťanství měla 
rozhlodávat morálku našeho pracujícího lidu, vychovávat ho k nenávisti vůči 
vlastnímu státu, k neúctě k jeho zákonům“.

V kapitole Limity náboženskej plurality autor rozoberá bližšie vzťahy 
medzi letničným hnutím na Tešínsku (ako nepovolenou cirkvou bývalých 
členov Zväzu rozhodných kresťanov letničných) a  Jednotou českobratskou 
(ako uznávaným náboženstvom), do radov ktorej letniční kresťania po komu-
nistickom prevrate vstúpili. Problematickým však na rozdiel od príslušníkov 
Jednoty českobratskej bolo pre letničných kresťanov kázanie bez štátneho sú-
hlasu. Zdieľanie osobných skúseností spirituálnej povahy letničnými veriacimi 
navonok obdobné kázaniu duchovných iných cirkví bolo neakceptovateľné 
pre komunistický režim. Podľa kazateľa a neskoršieho predsedu Jednoty čes-
kobratskej Jana Urbana letniční kresťania verili, že: „všechno úsilí tohoto světa 
o vybudování lepších zítřků je jen stavění babylonské věže a kultura tohoto 
světa je jen ďábelským osidlem.“ Pokus o opustenie Jednoty českobratskej 
v roku 1964 letničnými kresťanmi viedol k uväzneniu väčšiny vedúcich veriacich 
a ich odsúdeniu za marenie dozoru nad cirkvami a náboženskými spoločnos-
ťami podľa § 178 Trestného zákona v procese Jan Folwarczny a spol. V radoch 
letničných kresťanov sa dokonca šírila vízia o zničení Tešínska, tamojší veriaci 
(hovoriaci pritom prevažne poľsky) požiadali československé úrady neúspešne 
o povolenie presťahovať sa do Poľskej ľudovej republiky.

Z kapitoly Konflikt, kooperácia, adaptácia vyplýva, že v päťdesiatych 
rokoch boli postupne pozatýkaní všetci vedúci Svedkov Jehovových v  ČSR: 
v roku 1952 Bohumil Müller, v roku 1954 Konstantin Paukert, o rok neskôr Pavol 
Málek a v roku 1958 aj Vladimír Matějka. Z väzenia však B. Müller vyzýval na 
akceptovanie dovtedy nepredstaviteľnej účasti veriacich na voľbách i vstupu do 
štátnych organizácií. Po prepustení z väzenia na amnestiu v roku 1960 sa opä-
tovne ujal vedenia cirkvi v tom čase s odhadovanými 20 000 členmi. Do súkolia 
spolupráce so Štátnou bezpečnosťou sa dostal nielen on, ale aj jeho manželka 
Marie Müllerová. Od roku 1958 pritom bol Svedkom Jehovovým povolený dlho-
dobý odklad nástupu vojenskej služby a jej následné odpustenie za podmienky 
práce v baniach do 31. decembra roka, v ktorom dosiahli vek 30 rokov.

Kapitola Dlhá cesta k legalizácii je uvedená ustanovením prvého pred-
sedu letničnej cirkvi Rudolfa Bubníka krátko pred pádom režimu v júli 1989. 
R. Bubník sa nevyhol ani spolupráci so Štátnou bezpečnosťou, strávil však 
aj pár mesiacov v komunistickom väzení. Okrem Tešínska pôsobila letničná 
cirkev tiež v Prahe, Brne a na Slovensku ako Apoštolská viera. Práve v rámci 
Slovenskej socialistickej republiky došlo v roku 1977 k uznaniu Apoštolskej cirkvi, 
ktorá tento názov používala od roku 1968. V Českej socialistickej republike, 
kde sa letničné hnutie podľa slovenského vzoru premenovalo v roku 1984 na 
Apoštolskú cirkev, však k uznaniu denominácie prišlo až v lete 1989.
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Záverečná kapitola Hľadanie náboženskej slobody poukazuje na odô-
vodňovanie utiekania sa k „sektárstvu“ snahou o útechu človeka pred hrôzami 
sveta v dobovom časopise Mladý svět. Rovnaká tlač však koncom 80. rokov 
publikovala text: „Povězme si o  tom, kterak mohou být lidé našeho století 
důvěřiví, zaslepení a naivní. Hloupí. Povězme si o tom, na co mohou v epoše 
videa, metra, prodejen Eso, letů ke hvězdám, JZD Slušovice a jiných výdobytků 
skočit.“ V roku 1991 evidovala na Slovensku Náboženská spoločnosť Svedkovia 
Jehovoví 10 501 členov, naproti tomu Apoštolská cirkev len 1 116. Vo veci snáh 
o oficiálnu registráciu Svedkov Jehovových zaujalo negatívne stanovisko slo-
venské ministerstvo zdravotníctva a to vzhľadom na ich odmietanie transfúzie 
krvi, ktoré v Československu medzi svojimi členmi rozširovali od roku 1962. 
Podľa vyjadrenia riaditeľky Sekcie zdravotníckej spravodlivosti Ministerstva 
zdravotníctva Slovenskej republiky Evy Zimanovej z roku 1992 bolo odmiet-
nutie transfúzie krvi dokonca trestné. Už o rok neskôr sa však členovia tejto 
náboženskej spoločnosti dočkali registrácie v Českej aj Slovenskej republike. 
Viaceré krajiny Európy ich činnosť postupne legalizovali, v Rusku po uznaní 
z roku 1991 však došlo k zákazu činnosti tejto denominácie v roku 2017.

Bohatá pramenná báza primárnej i sekundárnej literatúry zjavne napo-
mohla autorovi pri zostavení zaujímavej publikácie venovanej v stredoeuróp-
skom priestore málo pertraktovanej tematike perzekúcií cirkví s nepočetným 
členstvom počas komunistického režimu. Autor v rámci domácej a sčasti aj 
zahraničnej komparácie poskytol náhľad na rôzny postoj totalitného štátu 
k viacerým denomináciám a to od oficiálneho uznávania, negácie či nezáuj-
mu až po striktný zákaz ich pôsobenia. V texte neboli vynechané ani snahy 
o spoluprácu jednotlivých predstaviteľov spomenutých cirkví so štátnobez-
pečnostnými orgánmi ani perzekúcie, ktorým mnohí členovia náboženských 
spoločností museli v dobe neslobody čeliť. Čitateľ pri oboznámení sa s mo-
nografiou Martina Páchu môže získať plastický obraz o nejednotnej politike 
štátu vo vzťahoch k vybraným cirkvám v Československu z rokov 1948 až 1989 
spolu s vysvetlením príčin osobitných aspektov týchto vzťahov.

PhDr. JUDr. Rudolf Manik, PhD., MBA, MHA
Masarykova 2
040 01 Košice

email: rudomanik@gmail.com
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gresovom jazyku (angličtina, francúzština, nemčina, španielčina a taliančina) 
sa vyžaduje resumé, kľúčové slová a nadpis aj v slovenčine. Citácie a zoznam 
bibliografických odkazov musia byť upravené v súlade s STN normou ISO 690.

Jednotlivé štúdie budú recenzovať dvaja recenzenti. V prípade dvoch 
negatívnych posudkov redakcia štúdiu odmietne, v prípade jedného pozitív-
neho a jedného negatívneho posudku bude autor vyzvaný, aby text podľa po-
sudkov upravil. Po oprave štúdiu opäť posúdia tí istí recenzenti. Ak sa situácia 
bude opakovať, predseda redakčnej rady môže požiadať tretieho recenzenta 
o posúdenie štúdie. V prípade, že z troch recenzií sú dve negatívne, redakcia 
príspevok definitívne odmietne.

Rozsah recenzie, článku (napr. správa z konferencie): 3 – 5 strán.
Redakcia si vyhradzuje právo upraviť titulok príspevku a vykonať po-

trebné štylistické a jazykové úpravy. Neobjednané rukopisy sa nevracajú.
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